ا مراب کواہۓ شتی مقر کے لیے ماسب معاد نے میں معاون شف و رکار ہو لو کے سے را کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0130 811.6 10131)6021۳0 016212۰11 02 612 12 170 
٭ 


نازجوان: وس 


اا یں لاڈ کک وی 
لپا 


ران نی کتالگں: 
LZ ANN‏ ۰ 
مر فان دینوت 


نک .بو لوماسلامیم- پاپ بوبوتق 


ھن درو عقیمایاسلای| سار 
۱۲۱۱ ۱۹۹۱/۸ 


الآ پ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد کے ین معاون درک وم سے ایلع 


mushtaqkhan.i1Ui@g£ ai1. C011 ڈاکٹرمشتاق خان:‎ 


۰ ۱ 
اک رآ پکواخ شق متقالہ کے لے مناسب موادت میں معاون لد رکار تو بھ سے راپل کے - 
ذاکشر مشتاق خان: 120 11.60 861۳0 (1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


1 ترانترایے ج 
الحمد رب اتل دی انی ن ارم رق 


ین رق ادا الط الستتم ي 
صظ ان نت عم عبر لوب 


خر سے س 


کی اسان 2 


ارآ پکوا ین کی قال کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.001301. ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


سب سے په میں الثم بزرگ و برتر کے ور چره شر ارا کر ہوں جس نے ہے ہمت اور نف عطا زا کہ زر رعا یر عون _ 
ا نکیا بد اود لی کے این سے سے چ کا مکرنے سے بی اج سے ۔ 

بے کام۔ جاک رین یں کے ؛ خاصا مش “اور ان جوکھوں کا کام تھا تما میرے لے صن اسلوب سے اسے انام تک با 
کن نہ ہو اکر زم ڈاکٹرامان ار خن صاحب کا تمان تون اور ی ابا شائل مال زہ ہو ۔ می اکر ےکوں ہہ ہرگ ما تہ ہو گا 
کہ اس ری اور مقالہ کی خشت اول تم زان الہ خاں کے تون رکی کی - اور اس کی تفر ناس کے ۲فزی رع کک دہ ار ے 
سے ۔ 

ای میت ب میرے لئے ند کاک میں گرم زا شی رھ زان صاحب ور تماق انماری کے اس تقاون او کم 
قرا کا زکر ت ہکروں جو ان روٹوں رات کی طرف سے " ارارہ تحقیقات اعلای اعلام آباد ‏ سک عربراہ ون ےکی خیثیت ‏ تچ کر مال ری 
- مقال کی ل * نا پل اور فو ایک تتام وت عاعصل رن - او رک مرت هت ساداں کا ااس میں ہوا - 

زیم کرک نج سعد صرق بھی میرے کریے کے تن ہیں جو تالف مرا مل پر میرے وست و بازد سے رے - 

یش ارارہ تحقیقات اسلائی (جس سے میں خر بھی وس ہوں ) کے ان رام کا بھی ش رگزار ہوں جن سے میں نے مض موا پر رویغ 
کیا اور اون نے کے اپنے تی اور لی مشوروں سے وازا-- اللہ ب رگ و رت ان تمام عفرا کو اس کا اجر زنل عا فراے س مین 


9 


نار 
مھ میاں صربق 
اراره تحقیقات اسلائی اسلام آپاو 
رجب ا رتب ااام 


فروری ۱۹4۱م 


اگ رآ پکوا تن کی قال کے ہے متاسب معاد کے میس معاون درک گم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 11102800 ,. ۲1135[ ۹0د 1151 122 


ف رشنت عسنوانات 
جج و ج 


ساب ۱ فقة ‏ تعريف ومفہوم 

فقه - تعریف ومفہوم - ۲ 
لغوی معتی - 1 
امطلاحی معنی ٩‏ 
صدر اول میں‌غفه کامقام ۹ 
فقه کے مفیوم مس تنگی - ۱۰ 
مفیوم میس تنگی کے بعد فقه کی تعریف ۲ 
علم فقه کیتقسیم ۳ 
علم فقه گل موضوع ۵ 
قرآن وسنت ميس فقه کیفضیلف ٦‏ 
محدث اور فقیه میں کام کی نوعیت کے لحاظ سے فرق ۸ 
باب ٢٢‏ دین وشریت - باهمی فرق ۲ 
دین وشریعت - مفیوم ومعنی - ۲ 
شریعت اور فقه میں فرق - ۳۲ 
مقاصر شر پعت - ۳۲ 
شریعت پرعمل کیوں ضروری هی ؟ ۳ 
باب. . : ۲ (حصةٌ اول ) فقه اسلامی کے مآخد .۳ 
ود اول کتاب الله - ۳۹ 
بافذ ور متا رک ۵۳ 
ماغذ سوم : اجماع ہ 11 
, انلکن فرورت 2 1۹ 


حجیت اجماع کے دلاشل - 2 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 1111107(8001-311.00101, صح 1215 7111517۲ 


اتعقاد اجماع 2۵ 
اجماغ کی قسمیں - 2٦‏ 
اجماع سکوتی - 
ماخذ چہارم : قياس ۸۲ 
فو ل ئل ب ۸۸ 
عمل صحابة سے دلائل - ۸۸ 
عقلی لبیل نے ۸۹ 
منکرین قیاس کے دلائل - ۹۱ 
باب نمبر : ۳ ( حصه دوم ) ۵ 


فقة اسلامی کے ماخد بت 


اسان - ۱۰۹ 
استحسان کی قسمیس - ۱۱۹ 
استحسان بالنص س ۱1 
استحسان بالاجماع - ۱۱ 
استحسان جسکی سند غرف هو - ۱۱۸ 
استحسان باالضرورة - ۱۸ 
استحسان بالمصلحة - 11۸ 
استحسان بالقیاس الخفی ت ۱۹ 
استحسان کی‌حجیت - ۱۳۹ 
مضا رة ۱۳ 
مصالح معتبر 6 ت ۱۳۱ 
مصالح ملشاة - ز باطل مصلحتیں ) ۱۳۲ 
مصالح مرسله کی حجیت - ۱۲۳ 

. حجیث مصالح مرسلة کے منکرین - ۱۳۲ 


ارآ کو ین کی مال کے سے مناسب معاو لے ین معادن شف و رکار وم ست را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 0130 811.6 10131)6021۳0 016212۰11 02 512 12 170 


قائلین مصالح مرسله کے دلائل - ۱۳۹ 
مشالیس - ۱۳۸ 
استمعاب بت ۱۳۹ 
بواات اطلية ات ۱۳۱ 
استصحاب کی حجیت بت ۱۳۱ 
استعها بر ایگ نظي ۱۳۳ 
عرف و عادت ۱۳۵ 
تغریفات - ۱۳۹ 
قرف کی اقسام - ۱۳2 
عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی - ۱۳۹ 
قول محابی پاتعامل محابه - ۱۲ 
شر ائع قبل از اسلام - ۱۳۵ 
باب ا بت تدوین فقة اسلامی ۱۵۵ 
عدم حرج - ۱۵۹ 
قلت تکلیف - ۷ 
تدریج - ۲ 
تدریجی ارتقاع - 1٤‏ 
مامت ۱۹2 
و ۱2۲ 
جماع اور ر اشر کا اضافة ‏ ۱۳ 
اجتهاد محابة کی صورت - ۱۳ 
کی )جو تے ۱2۹ 
مشہور مفتیوں کے نام ومقام - ۸ 
مفتیان مديتة - ۱۸۱ 
نفتیان مکه. - ۱۸۱ 


مفتیان کوفة - ۱۸۲ 


اگ رآ پکوا تن کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معادن م و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 11110(80 , ص۲153( 0د 1151 122 


مفتیان بصرة - ۱۸۳۳ 
مقحییان شام = ۱۸۲ 
مفتیان مصر - ۱۸۳ 
چوتها دور - ۱۸۳ 
اس دور کی امتیازی خصوصیات - ۸۲ 
تمدن کی وسعت - ۱۸۳ 
اسلامی شہروں میس علمی بید اری - ۱۸۵ 
شد وین حدبت - ۱۸۶ 
علم جرح و تعدیل - ۱۸۹ 
ماده فقه مس نزاع - ۱۸۹ 
ندوین اصول فقة - ۱۹۱ 
فقہی اصطلاحات کا ظهور - ۱۹۳ 
اکابر فقیاء اور مجتیدین کا ظہور - ۱۹۵ 
پانچواں دور - چوتھی صدی هجری کے نصف شانی سے ۹ 
باب ۵ احسیاد ۳۱۰ 
وجوب اجتہاد کے دلائل - ۲٦‏ 
عربی زبان مس‌مارت - ۳۳۱ 
قرآن حکیم کا علم - ۳۳۱ 
سنت‌کا علم - ۱ ,۷ ۲۲۲ 
مواقع اجماع کا علم - ۲۲۲ 
مقاصد شریعت‌کا علم - ۲۲۲ 
فطری استعداد کا علم - ۲۲۲ 
مجهتدین کی قسمیس - ۳۳۳ 
مجتہد فی الشر ع ۳۲۲ 
مجتید فی‌المذهب - Yr‏ 


مد نی السائل ۔ ۲۲۳ 


اگ رآ پ اوا کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون من و کار ہو ی سے رای کے 
ڈاکٹرمشحخاق خان : 60120 .10211 mushtaqkhan.11Ui@£‏ 


امحاب تخریج - ۳۲۲ 
اصحاب ترجیح ۲۲۲ 
امحاب تمي - r‏ 
مقلدین - YY‏ 
اجتہاد نبوی کی مشالس - ۳۳۰ 
اجتیاد دور محابة میس - ۳۳۲ 

1 باب وی فقیی سالک ۲۳ 
اعیقی اک ۲۴۱ 
مالکی مسلک ت ۲۳۳ 

کہ شافعی مسلک- ۳۹ 
لی لک - ۵۲ 
متروک فقہی سالک - ۵٦‏ 
حواشی وحو اله جات - ۳۹۱ 

سو جا اربعه کے اصول اجتہاد ۲1 

کا امام ابوحنیفه - اور ان کے اصول اجتهاد - )۲۹ 

#اسنت کے باری مس‌ابوحنیفهة کاموقف- ۲2۷ 

اقوال محابه کے بارے میں ابوحنیفه کاطرز عمل - ۲2۹ 

اجماع کے باری میس ابوحنیفه کا موقف- ۲۸۳ 
امام مالک بن انس- اور ان کے اصول اجتهاد - ۲۸۸ 
میس کے باری مین اتام مالک کا موقف- ۳ 
اجماع کے باری مب رامام مالک کاموقف- ۳۹۵ 
قیاس کے باری میں امام مالک کاموقف- ۳۹۹ 

ی ایام تافتی - اوو ای کے امول اعضیاد - TY‏ ۲۹۹ 


اکر کو نے ی مقال لیے کی مات معاد می معاوان تار فا سی ا سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 0161510۰11101681 2 125۳ 170 


اچماع کے باری میں امام شافعی کا نظريه - ۳۰۳ 
قیاس و استحسان - امام شافعی کی نظر میں - ۳ 
امام احمد بن حنبل - اور آن کے اصول اجشهاد - ۳.۹ 
فتاو اش محابه - ۳۱۱ 
قیاس کے بارے میں احمد بن حنبل کا نظریه - ۳۲ 
اجماع - اور احمد بن حنبل - ۳۱۳ 
در اشع کا اعتبار - ۳۱۸ 
1 لاب و یک وو مم بات اتی 
پہلا سبب - ۳۷۹ 
دوسر | سیب بت ۳۳۲ 
چیسر ا سپ ۳۳۲۳ 
چوکھا میب - 
پانچو ان سبب- ۳۳۲ 
جھتا سے 
ساتواں سیب - ۳۳۵ 
”ےس 1ب وے کک ری نى ب 
اجتہاد بالر اش کا رجصان - ۳۳۲ 
امام باقر اور امام ابو حنیفع کا مكالمة - ۳۳۵ 
رائے کے بارے میں اقوال سلف rz‏ 


اهل الرائے کن کو کہا گیا ؟ ۳۳۹ 


اگ رآ پکوا ینیقی قال کے لیے متاسب مادخ میس معادن ت و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشحخاق خان: 0130+.1111107(8001.311, 01:113 .7111517 


شبات : ۱۰ - عصر حافر کن مساثل » اور اجتهاه - 
اجتہاد کا آغاز کب وا - ۵۳ 
اجتیاد - فقه کا سرچشمه حیات- ۳۵۲ 
کیا اجتیاد کا درو ازه بند هوگیا ؟ م۲۵ 
فکری انحطاط کی ابنداء - ۳۵۹ 
اجتاد کی مخالفت- ۳۹۰ 
تفسیر فتوی کی مثالیس - ۳۹۴ 
اجتیاد کے عمل کو کیسے زنده رکها جاسکتا هی ؟ ۳۹1 
تنظیمی بنیاد - ۳۹ 
تعلیمی بنیاد - ۳۹۸ 
باب ۷- مسالک اربعه کی بنیادی کتب 

فقه حنفی کی کتب ‏ ص۳2۵ 
فقه مالکی کی کتب- ۳۸۱ 
فقة شافعی کی کشب- AY‏ 
فقه حنبلی کی کتب- ۲۸۶ 
بساب._-._: ۱۷ آلمه اربعة کے مسالک کی ترویج 

حنضی ناک ص۲۹۴ 
مالکی ملک - ۳۰۳۰ 
شافعی مسلک - ۲۱١‏ 
حنبلی مسلک ب ۳۵ 
نتيجة بحث ب ۳۱۵ 


ختابیات ز مر اجع ومصادر ) س 


اشاریے ّ 


اگ رآ پکوا تن کی قال کے ہے متاسب ماد کے یس معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ذا کشر مشتاق خان: 60122 .211 I‏ )201613510۰111011 1251۳ 170 


اگ رآ پ اوا کی الہ کے لے ماسب ماد کے مین معادن م و کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 60150 211۰ 8610 )111011 ۰ 0161213 02 1161 120 


نمور ایک نکیل تام مات ہے ای کا مق یه ہے که ژنداکن کے حسام 
معاملات کے لئے خواه وہ انفرادی نوعیت کے ہوں یا ان کا تعلق معاشری ۰ جماعت 
اور امور مملکت سے ہو - سب کے لئے بھرپور رہنمائی کا سامان موجود ہے - اس 
مرحلة پر ذہنوں میس یه سوال ابهرتا ہے که قرآن حکیم ء اور سنت رسول میس جو 
ان اور مامات میں وه مدید وی اور ان کت نول ایک اس اوقت ہوا حا چب 
معاشره بہت ساده نها اور مساشل کی فہرست مختصر تھی - جب کة صورت حال یه ہے 
که ہر آنے والا دن نئے مسائل لس کر آتا ہے › اور قیامت تک جو مسائل پیشسس 
آئیں گے ان کا احاطة تو کیا اندازه بھی مشکل ہے - تو عہد نبوی کے بعد جو 
مسائل پیش آتے رپس گے ان کے حل کی کیا صورتہو گی ؟ - اور فرآن کریم با 
سنت رسول ان کے بارے میں کیسے ره نمائی کرے گی ؟ - ان حالات میں یھ کہنا کہ 
اسلام مکمل ضابطة حیات ہے اور قرآن الله کی آخری کشاب ہد ایت ہے ٠‏ کس حدنک 
درست حقیقت سے قریب بوگا - جو امور ان دو منابع ہدایت میں موجود نہیں ہیں 
ان کے بارے میں ره نمائی کہاں سے حاصل کی جائے گی ؟ - 

اس سوال کا سب سے پہلا اور بنیادی جواب یھ ہے که قرآن حکیم میں جزوی 
مسائل بہت کم بیان کئے گئے ہیں ایس اصول اور کلیات کا ذکر ہے جن کی روشنی 
میں پیش آمده جزوی مسائل کو حل کیا جا سکتا ہے - قرآن کریم کے بہت سے 
احکام اور اصول و کلیات کی شرح سنت نبوی نے کر دی ہے › اور سنت رسول قسرآن 
حکیم کی اولین شرح و تفصیل ہے - اس کے علاوة که سنت رسول قرآن حکیم کے بہت 
سے مجمل احکام کی تفسیر و وضاحت ہے › خود سنت رسول نے بھی ایسے بہت سےاصول 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر ودج سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 110107(8001311.001300. ص3 0161 د٤‏ 1151 122 


اور کلیات کی واضح نشان دہی کر دی ہے جن کی روشنی میں ال علم وذضل نوبه‌نو 
پیش آنے و الے مسائل کا حل تلاش کرتے رہیں گر - بعض جزشی مسائل کی نوعیت بھی 
ایسی ہوتی ہے کہ ان کو نظیر اور مشال بنا کر ان سر ملتے جلتے مسال اور 
جزئیات کاحکم معلوم کر لیا جاتا ہے -حَلٌ مسائل کے اس عمل کا تام " فقه "ہے 
اور اس عمل کے لئے جو اصول وفع کئے گئے وه " اصول فقه " کہلاتے ہیں - فقهاء 
نے عام طور پر حل مسائل کی یه کوشش ۰ اور وضع کرده اصول کا استعمال اس وقت 
کیا ہے جب کوئی نیا مسئله پیش آیا » اور قر آن و سنت کی روشنی میس اس کے حل 
کی ضرورت پوشی - انہوں نے صرف پیش آمده مسئله پر ہی نظر نہیں کی - یه بھی 
دیکها که یه کس ماحول میں پیش آیا - اس کے اسباب و علل کیا پس - ان سب 
باتوی کا مشابده کیاء اور اسکے بعد دیکها که به قر آن و سنت کے بیان کرده‌کس 
اقول اور کلیه که تحت ھا ہے - قر تی اور سیت ہیں ای نے اجا جلتا کردی مسذله 
یا جزشی موجود ہے ! - تو اس کلیة کو سامنے رکه کر اس کا حکم معلوم کیا جاشر 
یا اگر اس‌کی کوشی نشیر موجود ہے تو اس پر قیاس کر کے اس کا حکم معین کیا 
جائے - اسی طریق کار کا شام اجتہاد ہے - 

مسئله اجتہانہ پر تفصیلی گفتگو, سے پہلے یه جان لینا بھی ضروری ہے کے 
خود اسلام کی ساخت اور بناوث کیا کہتی ہے - کیا به نظام حیات بد ات خود معقول 
العمنی ہے - کیا اسکے مسائل و احکام کی خوش نما اور وسیع و عریض عمارت جن 
بنیادوں پر اٹھائی گئی ہے ان میں تعلیل اور مصالح کی چهلک نظر آتی ہے - یا 
اک وکال کیا سمل ایک امم ای جمیییی: جلت و . مو وکن اه نہیں - 

ية پہلا اور بنیادی سوال ہے اگر غور و فکر کی کاوشیں ہمیں اس نتیجے 
تک پہنچا دیں که اسلام جو نظریۃٗ حیات پیش کرتا ہے کیا اس کے ان اصول میسی 
لی سائے کی ان موی کو سے کی را ام و می کیا 00 ناکم یں ۔ 
تب تحقیق کے قدم آگر ہڑھ سکتے ہیں - اور اگر ہم اسلام کے مطالعة سے اسس 
نتیجے پر پہنچیں که اس کی حیشت اس سے زیاده نہیں که یه ایک طرح کی آزمائش 
ہے › اور اس کے احکام و مسائل پر عمل کی پابندیاں صرف اس لئے عائد کی گئی 


اگ رآ پکوا سیخ ق مال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار موی سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 10 60 .861۳0611 (101)60 210۰13 0161 دج 1151 122 


ہیں تا که معلوم ہو که کون ان پر عمل پیرا ہو کر ابنر خالق و مالک کی 
خوشنودی حاصل کرتا ہے ۰ اور کون ان سے روگردانی کر کے ارکر غیظ و غضغب کا 
نھ ضا ہے ۰ اساب سے اکل قطع. نطو کہ آن اکا میں کہا ممنویت ہیر .» 
عقل و خود سے ان کا کیا ربط و تعلق ہے اور ان کی بجا آوری میں انسان کی 
کیسی کیسی مصلحیتیں اور منافع پنہاں ہیں - 

افکتاو. و غات کا وچ اکر :انی طوف پو ھی مین سی کشم پر امچہاد و اکن 
کے درو ازی بند ہو جاتے ہیں اور اس بات کی کوئی ضرورت باقی نہیں رپتی که اس 
موضوع پر غور و فکر کیا جائے اور کوئی طویل بحث ہو - لیکن جب اس پہلو سے 
غور کیا جائے که دین محض الفاظ کا تاتا بانا نہیں بلکه الفاظ کر ساتسه 
معنویت بھی ہے ۰ اور مقصدیت بھی - یه اینٹوں اور پتهرون کا ایک ایسا ذهیر 
نہیں جس کے پیچهی کوئی مقصد کارفرما نە ہو - پر اینٹ کو دوسری اینث » اور 
ہر پتهر کو دوسری پتهر کے ساته جوڑنے اور جمانے کے لئے کچھ درمیانی چیسزون 
کی ضرورت بوتی ہے - یه درمیانی چیزس بظابر بہت زیاده اہم نظر نە آئیں لیکن 
ان شی انان شین کا ما ھا کا اج کی یکی اچ اور قو معجولب‌سبی 
افا سی ابی مک رت 

قرآن اور سنت دونوں کی تصریحات اسی انداز فکر کی نشان دہی کرتی ہیں 
قرآن نے اپنی دعوت کا جو انداز اختیار کیا ہے وہ بھی عقلی ہے - بر مقصد اور 
یرنه کی اھ کی کیم کروی کي درت ھی اوی که ایر سیل کا کی 
ایا 

قر آن حکیم نے عقل و فکر کی صلاحیتون کو جس‌طرح ابهار | ہے » بحثییست 
مجموعی لوگون کو تعقل و تدبر کی دعوت دی ہے ۰ اور مسائل پر غور و فکر کی 
عادت ڈالی ہے؛ دنیا کی کوشی کناب اس کی ہم سری کا دعویٰ نہیں کر سکتی - 

اس معاملس کا یه رخ بھی ہماری نظرون سے اوجھل نة پونا چاہئے که اگر 
قر آن و سنت کے پیش کرده نظام میں مصالح و علل کے مضمر ات‌نه پوتی تو یەکیسے 
منکن سا کل اجان کے سا کے کے مر گارواں ہو کیارران پا پو یی د 


ارآ پ اواس کی قال کے لے مناسب ماد کے ۴ین معادن حن و کار وم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان : 60150 .1211 mushtaqkhan.i11Ui@®g£‏ 


و ای کا کی ای راکرس یی کیا ا وخی ائز لام 
کا نظام حیات سر رشته عقل و حکفت‌سر.عاری ہوتا تو یقین کیجٹے که مز السی » 
رازی » عزالدین ابن عبد السلام › اشعری + ابن تيمية » ابن قیمء ابن رشد» کاسانی: 
مرفینانی» سیوطیء اور شاء ولی الله جیس افو اد کو انبلام کی متا عاد ات ؛ 
اور احکام کے اسرار و رموز بیان کرنے کے لئے کاوشین نە کرنا پژتین - جو آج 
ہز اروں صفحات کی زینت ہیں - 

اسی طرح اگر فروع میں کوئی ربط نە ہوتا ؛ احکام میں علل و مصالح کی 
کارفرمائیاں نة ہوتیں تو فقہا۶ اور مجتہدین : مختائف کات اکر کیوں قائم 
کرتر - اور یة کس طرح ممکن پوتا که بدائع ء مبوط ؛ پدایه ہ الاشیاه والنظائر 
؛ مخلیٰء بدابه » اور مع افقات‌جیسی شخیم › پر مغز اور قیمتی کتابیس لکهی 
جاتیں - 

جن لوگون نے فقه اور امول فقه کا گیری نظر سے مطالعه کیا ہے » وه اس 
عقیقت مر بخوبی اقا ہیں که فقعیا* تن کیممنت اور جاں کناہی سے احکنام میں ان 
مال ھا کهوم لکابا ہی اور ان کی ردان موی کی ہے 6 اور اش طرح آن کی 
رعایت کی ہے که وہ تہذیب و تمدن کے بلند و بالا ایوان کی اصل و بنیاد بسن 
سکیس - 

زیر نظر تحریر یہی شامت کونی کی کوئش کی گئی پے که فقهاء نے پیش آئے 
والے و اقعات اور مسائل کا مشاییده کر کے کس طرحان کے احکام معلوم کئے - اس 
ویو ے میں یه موازنة بھی کیا گیا ہے که کس مجتہد نے صرف مسئلة کو 
سامنے رکه کر اس کا حکم معلوم کیا ہے - اور کس مجتہد نے پیش آمدة مسئله 
که اس کے پورے ہس منظر ۰ ماحول › اور سیاق و سباق میں دیکها ہے - بلکه اس 
امر کو بھی پوری طرح ملحوظ رکها ہے که جہاں یھ واقعه پیش آیا ہے وہاں اسس 
وقت لوگون کا اور معاشره کا عرف‌و عادت ( رسم و رواج ) کیا تھا - ان تمام 
باتوں کا جائزه لین کے بعد قر آن و سنت کی روشنی میں اس کا حکم اور صل 
تلاش کیا - 


اگ رآ پکواتنے کی الہ کے لیے مناسب مادخ یس معادن مق و کار وم سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹر مشتاق خان: 371.070 1101/2(800, صھ عو ئ٤‏ مع مه 


چاروں فقهاء کے اصول و طریق استدلال سے بحث کے دوران اس فرق کو واضح 
قرو کی سی کی کی سے کہ ام مہ کے کک شاو کی تال کی ہنا 
پر اختیار کئے ہیں - 

آخری ابواب میں بطور خاص فقه حنفی کی نسبتا زیاده مقبولیت اور ترویج 
و اشاعت کے اسباب » اجمال و اختصار کے ساتھ بیان کئے ہیں ؛ اس سے ہر گز یه 
مقصد نہیں که باقی تین فقھی مسالک ناقابل عمل ہیں »یا فقه حنفی پر عمل 
زیاده اجر و ثواب‌کا بامٹ ہے - تمام علماشم امت کا یھ اجصاعی عقیده ہے جو 
که از روش حدیث ہے که حق چارون فقیی مسائل میس داشر پر - مجتید نے قسرآن و 
سنت کے د اثره میس ربتی ہوئے مسلمه اصول و کلیات کے مطابق اجتہاد کیاء اگر 
اس نے حق کو پالیا تو وء‌دوهری ثواب کا مستحق ہے - اور اپنی تمام تر مخلصانهة 
مساعی کے باوجود حق کو نه پا سکا تو اکہرے اجر و شو اب‌کا پھر بھی مستحق ہے 
اس لئے ایک مسلمان ائه اربعه میں سر جس امام مجتید کی بھی پیروی کر گا 
وه حق کی پیروی کرنے والا بو گا - 

میں نے مقدور بهر کوشش کی ہے کد اشمة اربعة کے فقھی مسالک کی محیح 
تصویر فارئین کے سامنے آ جائے اور اس ضمن میں جو کچھ بھی لکها ہے وه اپنے 
ری سے بب سال کر لکھا ہے ک1 میں کھلاہوں ۔ تع مالین ای پا یی 
سیر سيا ماما ان ےھ ای کی جو کو سی ات کا بتارم 
ساخذ ومصدر مانتا ہے › اور جس کا ذہن چارون امامون کی محبت و عقیدت سے 
مورا ہے ان کے فقہی سرسائے کو امت سلمة کا ایتا قیجتی اشائه سمجهدا سے 
جس سے دنیا کی ہر قوم محروم ہے - 

میں آپنی اس'کوشش میس کس حد تک کامیاب ہوا بو» اس کا فیطه تو 
قارئين اور الاو فضل ہی کر سکیس گے - البتھ مجھے یه امید فرور ہے کہ اسس 
تحریر کا موضوع اہل علم کے لئے ایک محرک شابت‌پو گا وه اس موضوع کو آگے 
بڑھانے بلکة اس کاحق ادا کرنے کی کوشش کریں گے - 


ال ب وا تق مقال, کے گے مناسب معاد «ل معاوان کف درکار ہو او ہر سے الیل مه 
ذاکشر مشتاق خان: 0130 811.6 1013)6021۳0 016212۰11 02 61 12 170 


۱ 
س‫ 


7 
الله تعالی میری اس کوشش کو شرف قبولیت بخشی ۰ اور دریعه اجر و شواب 
بنائے - 
ربنا تقبل منا انک انت السمیع العلیم 


ناچیز 
محمد میا صدیقی 
اسلام آباد 


رجب المرجب ۱۹ھ 


۶۱۹٩۹۱ جنوری‎ 


ارآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 11111/7(81011311.6011 . 016210 02 51 12 170 


باب : ۱ 


فقه - تصریف و مقهوم 


اک رآ پ اواس کی قال کے ہے مناسب مادخ یس معاون مق و کار وم سے رای کہ 
ذا کشر مشتاق خان: 010+.1111107(801311, 1:1130و .7111517 


ج علم فقه کی تقسیم 
ی 9 


۴ رسد 


الآ پ اوا کی قال کے لے ماسب معاد کے ل معاون تکار ہو ی سے راب کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


SAKA 


١ : باب‎ 


فقة ‏ تعريف و موم 


تمہید : ۱ 
۷ 


5 دین اصل میں نام هر كتاب الله اور و سک الله کا ء سنت صحابة 
اور خاص طور پر سو لان راشدین یهت کنا تخمه اور کت سے ج 

باب زنک کی کجات ایی ج :و مس ہت لم یی تاش شس 
وسلم کے دور میں مکمل هو گئی اور سنت رسول کے ذریعے آپ کے وصال کے کچھ عرصہ 
بعد عام لوگون تک پہنچ گئی - 

اس عرصے میں خلفائے راشدین کے فیملی ؛ )> مختلف مسائل میں محابه کا 
اجان اود ا فشاوی تھی اقل اطم تک بیجن گشن جو تھی می وت ای 
مسائل کے بارے میں دیئے تھے - صحابة کے علاوه علمائے تابعین کے فتاوی بھی 
جن کی بنیاد قرآن » سنت اور اجماع صحابه پر تھی » بعد میں آنے والوں کے 
لئے ره نمائی کا دریعه بن گشر - حقیقت میں یه سب دین هی کی شرح اور تفصیل 
تھی - 

اس طرح ایک صدی گزرنے پر دین کے اصول و فروع ۰ اور منصوص و شیر 
منصوص احکام و افح هو گئے - لیکن اس کے باوجود یه سارا ذخیره منتشر اور غیر 
مرتب تھا سب سے پہلے امام ابو خنيغة النعمان(م : باه کے ول میں ۲۳ خیال 
پیدا هوا که دین کے اصول و فروع کو ون و مسا افون سس اولین مرحلة 
پر اصول شریعت یعنی عقاشد کی طرف توجه کی اور اس موضوع پر تین رسسالسسی 
”فقق اکبر " ۰ "فقو اوسط " اور " کتاپ الوصية " اعم کر اکن خن میں اصول 
ہے کو نشار او سای رق ی ہیی کناب 


ارآ پکوا نے کی قال کے لے مناسب میا ین معاون تکار ہو نے ی سے رای سے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


ا 


اس کے بعد فروع دین کی طرف متوجه هوشر که احکام شرعيه اور مسائل 
فقییه کو کتاب و سنت › اجماع محابه اور خلفائے راشدین کے فیصلور کی مدد 
سر مدون کیا جائے تاکە شریعت کے احکام جو اب تک منتشر اور متفرق تھے؛ یک 
چا چیع جو جائیں چ 0 

رسول ال ملے الله نیہ وعلیم کن عبت علیہ ہی اسلادی حدن سالک 
ساده تها ء ان سی سد کا تفای امک اج مالک میں :هو ما چان کسی 
تہذیبو تمدن کا سایة نھ پڑا نها › نە ابهی غیر قومون سے رو ابط بڑھے تھے 
اور نه مختلف علوم و فنون کا چرچا تھا - ۲ 0 

محابة کرام کا یه حال تها که جس کام کو جس طرح رسول اللة صلی‌الله 
عليه وسلم کو کرتے دیکها ویسے هی کرنر لگ - نه سوچ ء نه بچار » نه دلیل ؛ 
جج مسورت ورمان دی می ہی اود تھا ہاور مرب کی وران گنک تمی > هر طرف 

عشق هی کی عکمرانی تھی ١‏ حب رسول نے اُنھیں ال مزل پر پہنچا دیا تھا جی کا 

تصور بھی شاید ان کے علاوة کسی اور کے لش ممکن نة هو - وسول الله طى الله 
علیه وسلم اگر وضو فرما ره هیس تو به دیوانة وار دوڑتے هیی که وه پاکینزة 
پانی جو آپ کے روئے انور کو چهو کر آ رها هی زمین پر گرنے نه پساشس - اس 
انی کو هاتهون میں لے لهتے اور پھر کوٹی بس پیتا اور کوئی چہرۃ پر مل لیتا 
حفرت ضوالَك بن عباس رضی الله عنہما (م: ۹۸ھ) فرماتے هیں کہ : میں نے امحاپ 
رسول سے بہتر کوئی قوم نہیں دیکھی وة حضور سے بہت کم باتوں کو دریافت کرتے 
تھے - 
۲: محابه اور تابعین کے دور میں جب اسلامی ریساست کے حدود وسیع نو هو 
گئے اور مسلمان جزيرة العرب سے نکل کر افریقة › ایشیاء اور یورپ کے بہت 
سے علاقون میں نە صرف پھیل گئے بلکة غالب و حکمران هو گئے تو ان کو نئے تمدن 
اور نئی تہذیب سے سابقه پڑا ؛ مسائل کی نثی نثی قسمیں پیدا هو گئیں - تب 


اکر اوا ی مال کے کی موب معاد «ل معاوان شفیق دروا ےرا ا 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


تابعین کر عہد میں علمائے حق کی ایک جماعت نے کتاب و سنت کو سامنی رکه کر 
ان نون یه دا و هیک ابر سرد کی مدان ایی اسیا هان حیت 
مرتب کرنا شروع کیا جو هر حال میں مفید , اور هر جگه اور هر دور میں قابل 
عمل هو - اس‌طرح اس نئے علم کی تدوین و تاسیس شروع هوشی جو مکمل هون پر 
" علم فقة تفت ۳ 1 

رسول الله يالا علیه وسلم کے عہد مبارک میں عام طور پر احکام 
و مسائل میں فرش › و اجب ؛ سٹت ؛ نفل › اور مستحب کی قسمیں پیدا نہیں هوشی 
تھیں ء جو تھیں وه بہت کم › صحابه کرام نبی علیہ السلام سے جو سنتے › یا جو 
کچھ کرتے دیکھتے اسی طرح عمل پیرا هو جاتے - جیسر حضور علية السلام نے وضو 
فرمایا ویسس هی مجابه نے کر لیا ء یه جاننے کی ضرورت نہیں سمجھتے تھے کے 
وضو میں کیا شرط هي ء کیا فرض » کیا واجب » اور کیا مستحب-؟ 

تخریج و استنباط کا آشاز اگرچه محابهة کرام کے دور میں هوا مگر 
عرف او او نک شید رها جو خارج مس پیش آتے تھے - مستقبل میں پیش 
آنر وال مسائل پر گفتگو اور ما یی کی ان یی( 

یکوک یط یه پا اج اون بوری توم فور و فکو اهوتا:» 
سب‌سر پیلر کتاب الله مین حلاش کیا جاتا » کتاب الله مس نه ملخا تو احادیث 
رسول میس تحقیق و تجسس‌شروع هوتا › اگر إن دونون متیر میں مسئله کی اس 
مخصوص صورت کا کوئی ذکر اور حکم نه ملتا تو صحابه ی نوعیت پر غور کرتے 
اور کتاب و سنت کی روشنی میں اس کے کسی حکم پر متفق هو جاتے|۔ صحابة کا یه 
اتفاق › اجساع کپلاتا اور اس اجماع کو حجت مانا جاتا - اجماع نة هون کی 
صورت میس فقہائے صحابھ کشاب و سنت کی روشنی میس اپنی اپنے اجتہاد اور رائے 
سر حکم مستله کا استنباط کرتے - اختلاف کی صورت میس کسی ایک فقیه کے فتسوی 
اور اجتهاد پر عمل کر لینا کافی سمجها جاتا - اس طرح عہد صحابه هی میس مسائل 


فقییه کے استخر اج کر کتاب و سنت کے علاوہ يڌ دو اصول بھی معین اور مروج هو 


اکر کون ی مقال لیے فاب معاو سے میں معاون تی د رکار موب رای مج ہے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


کض ے 


گئے - اجماع . اور قیاس- 


فقه کے معنیٰ سمجھ ؛ یا ایسی گہری سمجه کے هین جس کے ذریعی اقوال 
و افعال کی غرض و شایت معلوم کی جا سک - انہی معنی میں ية لفظ قرآن حکیم 
میں اسان هیا ھی فا وکوا وا مین ما ر کی سا وت از وه 
لوگ کمن لگے : اي شعیب نمیاری کی هوئی بہت سی باتیں ھماری سمجه میں نہیں 
آتین )-» فما ولام القوم لایکادون یفقیون حدییشا!۳) ( ان لوگوں کو کیا هوا 
بات سمجھنے کے قزیب‌بهی ٹیس جات )- لیم" قلوب لا یققیون بیا(۳ا( ان کے دل 
ایس هی جن سے وہ سمجهتی هی شهین )۰ وطبع علی قلوسیم فیم لا یفقیون(۵" (اور 
ان کے دلوں پر مہر لگ گئی » جس سے وہ سمجھتے هی نہیں )- 
امطلاحی معنیٰ : 

شریعت کی امطلاح میں فقه کا لفظ علم دین کے لئے مخصوص ھے » اسی 
بنا پر فقه کے عالم کو فقيه کہتے ھیں )٩(‏ 

مجلة الاحکام العدليه کی پہلی دفعة میں علم فقه کی تعریف یوں کی 
گئی هن :را 

الفقه علم بالمسائل الشرعی ) ( یعنی اعمال شرعیه کے مسائل کا 
جاننا علم فقه کہلاتا هی )- مجله کی تعریف پر بعض علمائی فقه نے یه الفاظ 
اضافه کئے هی : مکتسب من ادلة الاعکام التفصيلية - یعنی فقه وه علم هی جو 
احکام تفمیلیه کے دلائل سے ستنبط هو کیوں که فقیه کا فرش هر که اپنے فکر 
و تامل اور قوت استدلال کم دریعن احکام اور ان کے دلائل مین اشن اوتیباط 
کو سمجهر جو دونون میں موجود هر - چنانچه انہی اصول کلیه کے مطابق المجامع 
میں کہا گیا هر که :۳ الاسباب مطلوبة الاحکام " ( بعنی احکام کے لئے اسب‌اب 


اگ رآ پکوا سیخ ی مال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار وی سے رای کہ 
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)۸( 
کا جاننا فروری هی )- 


۱ 

اام شافعی ا الله (م : ۲۰۲ه) نے علم فقه کی تعریف ان الفاظ 
میں كى هر :" العلم بالا حكام الشرعية العملية من ادلتہا التفصيلية J.‏ 
( شریعت کے عملی احکام کو تفصیلی دلائل سے سمجھنے کا نام علم فقه هی )- 

امام اہو حنیفۃ رُحمة الله نے علم فقه کی تغریف ان الفاظ مین کی 
هر :۲ معرفة النفس مالیا اوتنا علیها "۱۱ ایعنی فقه ان چیڑوں کے جاننے کا 
نام هی جو نفع پہنچائیں یبا نقصان پینچائیی - قطع نظر اس سے که ان کا تعلق 
اعتقاد ات سے هو یا عملی معاملات سے › اس حمویک اود معنی کی رو سے علم فق - 
شرع اور شریعت کے فتر ادف‌هو گا _(۱۱) 

امن قیم (م: اهیف) کھت میں کہ :" فقه-فیم سے زیاده .اس هي کیوں 
کہ لغت میں جس لفظ کے جو بس ھی موی و مم یا فا اه 
هی » اور فقه کے معنی یه هی که : متکلم کی اس کے اپنے کلام سے جو مراد اور 
غرض هی اس کو سمجها جائے ۰)) سمجه میں لوگوں کے مراتب اور درجات مختلف 
هیں اسی کے اعتبار سے فقه میں بھی ان کے مر اتب مختلف هون گے - 

امام غزالی (م: ۵۰۵ه) کہتے هی که :" اصل وضع کے اعتبار سر فقد › 
علم اور فم سے مارت هی لیکن علصاه کی املاع تین اي شرعی اعکام کو جسانضی 
کا نام هی جو بطور خاص مکلفین کے اعمال و افعال کے لئے شابت و وارد هوی"(۱۳) 

علامه کاسانی (م: ۵۸2ه) کا کیشا هي که :" حلال و حرام اور شریعت کے 
احکام و مساثل جاننن کا نام فقه هر ۱۴(۰) 

بعض فقہاع سے علم فقه کی یه تعریف بھی منقول هی :" ان شرعی احکام 
کو جاننی کا نام فقه هر جو اجتہاد کے دریعے معلوم هوشر هون "(۱۵) 

بعض علماشر اصول نے علم فقه کی زیادة جامع اور مکمل تعریف کی هر - 
ان کے نزدیک فقۃ کی تعریف یو هر :" العلم بالا حکام الشرعية العملية المكتسبة 
من ادلتها التفميلية "۲۱۱۱ ( فقه ان صلی احکامشرعیه کے جاننر کا نام مے 
جو تفصیلی دلائل سے اخد کئے گئے هون )- 


کراپ کرات کی قال کے یی مناسب معاد ین معاونن صن درکر موی سس را کی 
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۱ 


اس تعریف میں علمائے اصول نے جو الفاظ استعمال کئے هیس ان کی 
وضاحت اس طرح کی هی : 
"العلم"- وه یقینی ادر اک جو دلائل کی روشنی میس و اقعه کے مطابق هو - 
"الاحکام "- مکمل و محکم نسبت و تعلق - خواه وه احکام شرعی هون جیسی اس بات 
کا علم که وجوب‌طوة کا حکم شابت هی - یا تحریم خمر و رو سے سیف اس وت 
هر › یا وة مہہ خی کی ی و علم که الله ایک 
هر ؛ یا وه عقلی هون جیسے اس بات کا علم که فاعل مرفوع هوتا هی ؛ یا حسی 
هون جیسے اس بات کا علم که آگ جلانے والی هی › سورج روشنی پھیلائے و الا هس ؛ 
ییا لغوی هون جیسی اس بات کا علم که قمح اور بر دونون هم معنی ھیسں 
اور گندم کے لئے بولے جاتے هین - 

اور احکام کے ساته نسبت و تعلق کے معنی ية هس که : مکلفین کے 
اعمال و افعال کے ساته احکام کے تعلق و نسبت کی جو کیفیت هی اس کی تصدیق 
کی جائے ‏ مثلاً " الصلوة و اجبة " سے ية جاننا که وجوب صلوة کا حکم شابت و 
موجود هی ؛ اور " الوبوا حرام " سر ية معلوم کرنا که حرمت سود کا حکم موجود 
هر - اسی طرح سود لینا مکلف کا فعل هی ٠‏ اس کے ساته جو چیز متعلق هوشی هی 
وه حومت هن هه 

" الشرعية * احکام کے شرعی هونر سے مر اد ید هر کہ ان کا صدور شارع 
کی طرف منسوب هو - بایں معنی که شارع کے جو اوامر اور نواھی هیں ان سے صر احت 
و وضاحت کے ساتھ مستضاد ھیں یا دلالت‌کی بنیاد پر ان سے اغد کئے گئے میں - 

" العملية " عملی کی قید اس لتر لگائی که وة وین خارج هو جائیں 
جن کنا: تقلبق امحضاه ات سے ہے جیسے اس بات کا 0 وخ لا ۳ ۳ هن ۽ 
حفرت محبد صلی الله علیه وسلم الل کے آغری نبی میں - 


الاپ وات کی مال کے لے مناسب ماو لین ماد تق و رکار وم ست را کی 
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' 
سا 


"المکتسبة " یه قید اس‌لثر لگائی که الله تعالی کا علم اس سے خارج 
هو جائے - کیون کہ الله تعالی کا علم مکتسب ( حاصل کیا هوا) نہیں هی - وه تو 
ازلی اور قدیم هی - ۱ ۱ 

a‏ ”یسل الک لے اللہ نویل کا مایم ازج 
هو گیا کیوں که رسول کا علم دلائل کا محتاج نہیں هوتا › اسے جو علم حاصل 
هوتا هی وه وحی الہی کے ذریعے هوتا هن - 

" حقمیابة " کی قیت سے وه علم غارچ کرشا انقموہ هر جو ایک مق کنو 
حاصل هوتا هر کیوں کہ اس نے دلیل سے جو علم حاصل کیا هر وہ اجمالی هر تفصیلی 
نہیں ء اور وه علم صرف اتنا هر که اس مجتہد کے ذریعے یه معلوم هو گیا کے 
فلاں چیز پر عمل کرنا ضروری هن اور فلاں پر نہیں مقلد کے لئے یہی ایک دلیسل 
هر جو تمام مسائل اور احکام کے لئے کافی هی ؛ اور ان کو مل ہے 2 


مار اول میں فقة کا مفیوم بہت وسیع ؛ اور زندگی کے تمام شعبون کو 
حاوی تھا جیسا که اصول کی کتابوں میں هر کة : 

الله کی دات و صفات سے بحث هو 1 اور علم طر بقت جس میں 

نجات دینے و الے اور هلاکت میں ڈالني والس اعمال و 

افعال سر بحث هو 4 اور علم شریعت جس کا بنیسانی اور 

مرکزی موضوع و محور احکام و مسائل هون ۰ ان سب کو شامل 

تما » )1۸( 

یعنی فقه کا داشره اس عیید میس اتنا وسیع تھا که اس میس تمام دینی 
علوم شامل تهر - اور یه لفظ سب‌کو حاوی تها - چنانچة امام ابو حنیفه اور 

2 
" فقه- استنباط کی مہارت اور دیٹی بصیرت کا نام هر 
جس کے ذریعے اام شریعت ؛ اسرار معرفت » اور مسائلِ 


الآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد کے مین معاون ت و کار وم سے ایلع 
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حکمت سے و اقفیت هوتی هی - نیز نئے فروعی مسائل کے اخد و 

استنباط اور ان کی باریکیون کا علم هوتا هی - جو شخص 

اس دینی بصیرت اور ملک استنباط کا حامل هوتا هر وه فقيه 

کہلاتا هر "(۱۹) 

فقه کی مدکوره بالا تعریف میں کسی علم و فن کی تخصیص نہیں بلکه ایک 
دوسرے ھی زاویه" نظر سے فقه کو دیکھا گیا هر جس کی بنا پر نفع و ضرر کے معیار 
کے مطابق هر مفید علم و فن اس میں شامل › اور هر مضر علم اس سے خارج هی - 

فقه کو اسی زاویة نظر سر دیکھنے کا نتیجە تھا که امام ابو حنیسفه 
نے عاقاقت نز ایک گشاب لس فی آی کا تار "یھ اگیو *رکها -(۲۰) 
فقه کے مفہوم میں تنگی : 

ایک عرصے تک فقه کا یہی مفہوم رها » بعد میں جب یونانی فلسفھ کے 
اشرات کی وجه سے عقائد کی سادگی ختم هو گئی اور اس کے مباحث طویل اور پر پیچ 
بن گئے تو عقائد نے ایک جداگانه فن کی حیثیت اختیار کر لی › اور علم کلام کے 
نام سے اس کی شہرت هوشی - 

اس مرحلے مس بھی وجد انیات کا تعلق فقه س شام اوه - چنانچة شرج 
منیاج وغیره کتابوں میں وجد انی مباحث‌کو ( جن کا تعلق ملکات نفسانیہ سے هی ) 
فقه میں شمار کیا گیا - مثلاً کہا گیا : 

ان تحريم الحسد والریا من الفق!۲۱) ( حسد اور ریا کی حرمت‌کا تعلق 
فقه سے هر )- حالان کة حسد اور ریا ؛ اور اسی قسم کی دوسری برائیوں کا تعلسق 
ملکات نفسانیه سے هر جن کے ازاله کے لئے محض علم کافی نہیں بلکة خاص قسم کی 
تربیت بھی درکار هر - 

پھر خارجی اشرات کا غلبه هوا تو وجد انیات نے بھی ایک الگ فن کی 
حیخیت اغتبار کر لی جسے تموف‌کنا شام دیا گیا اور اب‌فقه - عقائد اور اغلاق 
دونون کے مباحث سے خالی هو گئی - لیکن امت مسلمة کے نغور و فکر کرنی و الس 


ارآ پکو سیخ تالم کے کے مفاسب معاد کے ین معاونن کی و رکر موم سح را کیچ 
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علساع نے اس تجریدی عمل کو اچهی نظر سر نہیں دیکها بلکه اس پر سخت تنقید 
کی - چنانچه امام غز الی(م : ۵۰۵ه) نے لفظ فقه کو بھی ان لفظون میں شمار 
کیا هر جن میں اغر اش فاسده کی بنا پر تصرف کیا گیا هر - وة لکهتر هی : 


" لفظ فقه کے مفیوم مس لوگون نے تخصیص بلکه تنگی 
پیدا کر لی هر - اب فقه نام رة گیا هر عجیب و ریب 
جزثیات جاننے کا ۰ ان کے اسباب و علل معلوم کرنے 
کا › زیاده بولنی کا ؛ اور دوسری ایسی باتوں کی 
حفاظت کا جن کا تعلق جزئیات اور ان کے اسباب و علل 
سر هر - جو شخص مدکوره چیژون میں زیاده مشفول و 
منیمک رهتا هر وهی فقه کا بڑا عالم سجها جاتا هر" (۲۷) 


ایک اور مقام پر امام غزالی کیت هی : 


" فقاهت‌کا مقصد قرآن کریم میں " لینڈروا قومیم " 
(ناکه وه اپنی قوم کو ڈرائیں ) بیان کیا گیا ھے 
اور یة مقصد صرف اس صورت مس حاصل هوتا هر جب 
صدر اول کی فقة پر عمل هو - طلاق » عتاق » اور لعان 
وغیرهة جیسر فروعی مسائل سر یه مقصد حاصل نہیں هو 
سکتا » بلکه بسا اوقات ان مسائل کی طرف توجة ٠ء‏ اور 
ان میں انہماک دل کو سخت کر دیتا هر - اور آدمی کے 
دل سے اللۃ کا خوف جاتا رهتا هر - جیسا که هم اپنے 
زمانے کے مفتیون میں ایسی هی باتیس دیکه ره هیس؛ 
ان کیل تفت هو لقن قب اوں اللد کنا قوف ان میں 
باقی نہیں رها 7 


فقه کی اس گہرائی تک پہنچنے کے لئے ظاهری علوم و فنون کے ساتھ 
قلب و نظر کی صفائی اور نفسو روح کی طہارت بھی درکار هی که اس کے بشیر 
فکر و شعور میں سنجیدگی پیدا هونا بہت دشوار هي چنانچة امام حسن بصسری 
(م: ۱۱۰ه) نے اسی حقیقت کے پیش نظر فقیة میں درج ڈیل اوصاف‌کا پایا جانا 


ضروری قرار دیا هي - وہ کہتے هیں کە : 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مناسب معا کے تن معاونن کن ورک وو اج سح را کچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1)60 102 ۰11 01610510 12 11610 122 


فقیة وة هر جو دنیا سر دل نه لگائے ۰ آخرت کے کامون 
سے ر بت رکه ؛ دین میں کامل بصیرت هو ؛ طاعات پر 
مد اومث کرنے و الا اور پرهیز گار هو ؛ مسلمانون کی ہے 
آبروئی اور ان کی حق نلفی سر بچنے والا هو اجتماعی 
مفاد پیش نظر رکهتا هو › مال اور جاه دونون کی طصع 
سے خالی هو (YF)‏ 


مفہوم میں نن بعد فقه تعریف : 


اس تجریدی عمل ۰ اور قطع و برید کے بعد فقه کاحو مفہوم رائج اور 
مشہور هوا اس کی تعریفیں اصول کی کتابوں میں ملتی ھیں - ان میس سب سے مختمر 
تعریف یهت هر ؛ 

شد و استتباط کیا تسام 
هی )- بعش فقہاع سے یه تعریف بھی منقول هی : 

العلم بالاحكام الشرعية عن ادلتها التفصيلية ( فقه ايسر شرعى 
قوانین کے علم کا نام هي جو ان کے تفصیلی دلاگل سر حاص هو) - 

ان دو نعریفون میں سے پہلی نعریف میں فقه کو انسان کی ایک علسمی 
صفت قر ار دیا گیا هر کیون کة اس میں فقة کو حکمت سے تعبیر کیا هی جو علم کا 
بہت بلند مرتبة هی - 

فلكه کا یه ماو سن نیت هی که ال مین کیچ فیر ملک اسختیباط کا 
مفہوم بھی شامل هر - لیکن ذیل کی تعریف بہت هی مایوس کن هی : 

الفقه مجموعة الاعکام المشروعة فی الاسلام (۲) ( شریعت کے عملی احكام 
کے مجموعه کا نام فقه هر )- 

اس تعریف میں فقة *محض مجموعه" احکام کا نام ره گیا هر جس کا تعلق 
معلومات سے زیادة » اور علم سے بہت کم هی - علساشی اصول نے اس صورت حال کا 
ماقم ان الفاظ مین کنیا هر : 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے ماسب مادخ میس معادن تق و کار وم سے ر ایک ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)60 10 ۰11 10 0161025 12 11610 112 


" پھر جب یھ صورت حال هوشی اور نوبت یہاں تک پہنچی 
کہ علوم کی حیثیت علم کی نة رهی بلکة وه علم سے 
ژیاده صنعت هو گشر ؛ اور لوگون نس ا,بتهین ایک فن 
کی حیشیت دی دی تو فقه کا استعمال صرف مساثل کے 
لئے بافی ره کیا *(۲۸) 


۱ ۳ ک قشب ۲ 


2 


مجلة کی پہلی دفعە میں فقه کی تقسیم اس طرح کی گئی هی : 
" فقه کے مسائل یا تو آخرت کے امور سے متعلق هون گے يسا 
دنیا کے امور سے - اگر امور آغرت سے متعلق ھیں تو انھیں 
عبادات کہا جائے گا ء اور اگر امور دنیا سے متعلق هیس تو 


ان کی تین قسمیں ھیں : 
2 


9 


)1( مناکخات- 
)۲ معاملات - 
(r)‏ عقوبات - 


آغرت سر متعلقه مسائل : 
1 


س 
" جب الله تعالی کا ارادة نوع انسانی کی تخلیق و ایجاد کا هوا تو 


اس نے انسان کی تخلیق کے بعد اس میں جوهر عقل پیدا فرمایا تاکه اس کے دریعے 
الله کی دات و صفات اور دیگر عقائد کا علم حاصل کر کے ابدی سعادت کو پا سکے۔ 
عقل کی تکمیل کے لئے اللہ تعالی نے انسان پر بدنی عبادتیی فرش‌کین تاک بندہ 
بندگی کا ؛ اور ال کی ربوبیتکا حق ادا کر سکن - اور بندون پر اللہ کسی 
جو منالی نعمتین هین آن کا حق:اد! کرش کی لنشن سای ماد ات فرض‌کین.- ان دونون 
کو فقه کی زبان میں عبادات کہا جاتا هر - 


ب : 


دنیوی امور سر متعلقه مسائل : 


اکر پاات ق مقال کے اب معا میں معاون تق د رکار ہو او کے سے رار سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ 12311. C017‏ 


وابسته هر - اور نسل انسانی کی بقا کا دارومدار ازدواجی تعلقات اور پرورش 
اولاد وغیره سے هر - ان تعلقات کو عدل و توازن کے ساته برقر ار رکهنی کے لئے 
قوانین اور اصول و فوابط مقرر هین - ان قوانین » اور اصول و غو ابط کو فقة 
کی امطلاح میں " مناکحات " کہتے هین - 

یه ایک اعتبار سر عبادت اور دوسرے اعتبار سے معامله هین : اگر 
اس عمل سے عفت نفس › اور نسل مسلم کی بقاع کی نیت بھی هو تو یه عبادت هیس 
لیکن اس کے ساته چونکة دوسرم معاهد ات کی طرح اس عمل سے دنیوی مصالح بھی 
وابسته هی اس لش یة ایک حیثیت سے معاملة بھی هیس - 

¥ خالص معاملات : لوگون کے درمیان معاشی › اقتصادی » اور 
تجارتی لین دین کے سلسلے میں باهمی اشتر اک و تعاون کے لئے جو امور ضروری هبس» 
مثلا خرید و فروخت » کزرایة داری » رهن , شفعه ء هبة » صب , اور شركت وفیسرہء 
یه مقرره امور اور قواعد و ضوابط " خالص معاملات " کے زمرے میں آتے ھیں - 

٢‏ عقوبات : معاشرے اور تمدن کا نظم و ضبط برقر ار رکھنے »اور 
اسر فتنة و فساد سے محفوظ رکهنی کے لئے تعزیری قو انین کا وجود ضروری هوتا هی - 
ایسر قوانین کو فقه میں " عقوبات " سے تعبیر کیا گیا هی - ان سے مقصد یهد هی 
که انسان کے اغراض و مقاصد شرعی طریقه پر بگاڑ اور فساد سر بالا هو کر انجسام 
پناقیں - کیون که اللہ تعالی کا مقمود یه هر که اپنر بندون کی جان » مال ؛آبرو 
نسب ۰ اور دین کی حفاظت فرمائیں - ان پانچ امور میں سے کوئی امر ضاشع هونی نہ 
پائے ‏ یه پانج اصول ایسے هین جنھیں اسلام سے پہلے بھی تمام ادیان نے نسل انسانی 
کی جمله مصالح کی اصل اور بنیاد قرار دیا هن - یہی امور دنیا کے عادلانه نظام 
ا فرش ۱۳۹/۳ 

ان اقسام کے علاوه فقه کی کتابون میں دوسری مباحث بھی ملتے هیں ؛ ان 
میں اهم مخاممات ؛ سیر اور حکومتی معاملات هیس - پیلی قسم مس عد التی مسائل» 
دعوے ٠‏ اور شہادت وغیره شامل ھیں جو آج کل قانون مرافعة اور اصول محاکمہ میں 


اک رآ پکواتنے ی مقالر کے ہے مناسب ماد لے یں معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 211.6 107(800ا1ا, 016102510 12 11610 112 


داخل هیں صیر میس جو سیرت کی جمع هی ؛ اعکام جنگ و سلح + امان » مال 
غنیمت ؛ اقلیتوں کے حقوق ؛ اور غیر مسلمون سے عہد و میشاق شامل هیسس- 
حکومتی معاملات میں نظام حکومت » وفاق اور صوبوں کے درمیان اختیار ات کی 
تقسیم › فوج کی تنظیم › اور محصولات وغیره سے بحث هونی هی - 

بعض کتب ایسی بھی هی جن میں صرف ایک موضوع سر وسیع تر بنیاد 
پر بحث کی گئی هی ؛ اور اس کے تمام پہلووں کا احاطة کرت کیا دی عران سی 
امام ابو یوسف (م: ۱۸۲ھ) کی كتاب الخر اج » اور ابو عبيد القاسم ا 


(م : ۲۲۲ه) کی کتاب الاموال نمایاں هین - 


علم فقة کا موضوع : 

دنیا میں جتنے علوم اور فنون هین ان میں سے هر ایک علم اور فن 
کا ایک خاص موضوع هی - مثلاً علم نحو کا موفوع انسان کا کلام اور کلمه ھے ؛ 
ملم معانی کا موشوع کلام اور گفتگو کی فصاحت‌هر کہ انسان جو سات‌کیتا با 
لکمتا هر اسے فصیح و بلیغ اور سننے اور پڑھنے والوں کے لئے زیاده سر زیادہ 
دل کش کنیس بشانبا ا مکش هي - 

علم طب کا موضوع انسان کا جسم هر - اس میس اس بات سے بحث کی جاتی 
هر که فلاں بیماری جسم کے کس‌حصة کی خر ابی کے باعث ھوئی اور اس کا علاج کسیسی 
ممکن هی - 

قرآن حکیم کا موضوع نفس انسانی هر - وة اس بات پر زور دیتا هی اور 
اس امر کی نشان دهی کرتا هر که گن عقاشد ؛ نظریات ؛ اور اعمال سے انسسان ؛ 
بہترین انسان بنتا هر , اور وة دنیا و آخرت کی فلاح کا مستحق ٹھہرتا هر - اور 
کن عقائد و نظریات اور اعمال سے برا انسان تشکیل پاتا هی - ایسا انسان جو 
الله کی نظر میں ناپسندیده انسان هوتا هر ۰ اور آخرت میس اس کے لئے فوز و فلاح 


کا کوثی حمہ نہیں هوتا - 


اک رآ پکواتنے ی مقالر کے ہے مناسب معاد نے یس معاون تن و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 110107800 , 1:153 0ئ 11610 122 


بالکل اسی طرح علم فقه کا بهی ایک موفوع. هی - اس‌کنا موشوع عاقل ؛ 

اور بالغ شخص کے اعمال و اققا میں -.خواه وة مثبت هون يا منفی ؛ یعنی فقسة 

مکلف شخص کے مثبت افعال میں ان امور سے بحث کرتا هر که یھ فعل محیح هی › فرش 
هی » واجبهے » سنت هی › مستحب هی ؛ یا مباح - اور منفی افعال میں اس بات 
سے بحث کرتا هر که یه فعل محیح نہیں ؛ حرام هي › ناجائز هی » مشتبه هی یا 

مکروه هن - شریعت کی نظر میں جو لوگ احکام شریعت کے مکلف اور پابند نہیں مثلاً 
ابال اور مجنون - آن گے امال و افعال علم فقه کنا موفوع نہیں میں -(۲۰) 


قرآن و سنت میس تفقه کی ففیلت : 


عقل و خرد اور فہم و فراست الله تعالی کی بہت بڑی نعمت هی ۰ اس‌کی 
سم و زی مج مر توافت مین تی لت تعالی نے اس نعمت سے نو ازا هس بت 
عقل و خود سے عاری انسان کے لئے معکن نہیں که وه سمجه سکے که عقل ؛ فیم ۰ اور 
معاملات کی سوجھ بوجھ الله کا اپنر بندون پر کتنا بڑا فضل و انعام هر - 

خا قارف کی کیک ایک جراخ کن سی هي مکی اس روم کین کی 
تخر کیں اف خی ری کن ھی یھ کو بد کے روف ا کی ساب 
اور اس کے رسول کی سنت هر - ان کی مدد سے جو چراغ جلے گا اس کی روشنی میس 
انسان رشد و هدایت کے راستے پر گامزن هو سکتا هي - 

بینائی روشنی کے بغیر بے سود هی » اور روشنی کا ادر اک و شعور بیناشی 
کے بغیر نہیں هوتا - اسی طرح منژل مقصود کی طرف بڑھنے کے لئے صرف عقل و خسرد 
کافی نہیں جب تک وحی الہی کی راة نمائی نە هو اور جو عقل و خرد سے عاری هو وه 
کتاب الله ٭ اور سشعموی سب فا و کم سمجهنی :: اور دوسرون کو سمجھانے سے 
ایر وو چات ار 

شریعت کے بحر بے کراں کی در فشانی وهی لوگ کر کے میں میں تام 
ازل نے عقل اور فہم و فراست کی دولت عطا کی هو - 


الآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب معاد لے ین معادن تق د کار وم سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C011‏ 


قرآن کریم اس حقیقت کی طرف ان الفاظ میں اشاره کرتا هر : فلو لا 
نفر من كل فرقة منہم طائفة لتفقهوا فى الدين ولينذروا قومہم اذا رجعوا 
الیہم لعلہم يحدرون(۴) ( پس ایسا کیوں نة کیا گیا کد مومنوں کی هر جماعت 
میں سے ایک گروه نکلتا جو دین میں فہم و بصیرت پید | کرتا ( اور جب تعلیم 
و تربیت کے بعد) اپنی جماعت میس واپس آنا تو لوگوں کو (جہالتو شفلست 
کے نشائج سر ) آگاه کرتا تاکۃة وه برائیوں سے بچ جاتے )- 

قطع نظر اس سے که اس آیت‌کا تعلق جییاد کے لئے کوچ کرنے سے هنن 
جیسا که بعش مفسرین کا خیال هر - یا یه بات طلب علم کے سفر سے و ابستة هی - 
اور اس امر سے بھی صرف نظر کرت هوشر که وه گروه سفر اختیار کر کے دین میس 
بہترین سمجه بوجه حاصل کرے یا اپنے شیر › اور گهر میں میشهن پیخهی یه لک 
حاصل کرے - یه بات یقینی هر که اس فرمان الهی میں اس بات کی ترقیب دی گشی 
هر که هر طبقه ؛ اور جساعت میں سر کچھ لوگ دین میں اعلی سمجه حامل کرین اور 
دوسری لوگون کو دین کے احکام سر آگاه کریس › آنهیی آخرت کا خوف دلائیں » اور 
برے اعمال کے انجام سے ثر ائین - اور اس فریضه کو ترک کرنے پر فلو لا نفر که 
کی تمه کی اور ایک متام پر الله تعالی نے کافرون کی برائی بیان کرتے 


)۹ ( بے شک وه ایسی قوم میں جو 


هوشی به فرسایا : " بانیم قوم لا یفقیون 
سوجه بوجه نہیں رکهتی ) فقاهت سر تہی دست لوگون کے باری میس قر آن کریم نے 
یه انداژ بیان اختیار کیا : فما لهولاه القوم لا یکادون یفقهون حدیشا"(۳۳) (سو 
اس قوم کو کیا هو گیا هر جو ( یه لوگ ) اس بات کے قریب بھی نہیں لگتے که بات 
کو ( اچھے طریقۃ سے ) سمجھیں )اس 0 

اس سے معلوم هوا که تفقه اور گہری سمجھ الله کی بڑی نعمت هی جو اس 
کے مقبول بندون کو حاصل هوتی هن - جو لوگ اس سے محروم هوتی هیس وة تعریفو 
ستائش کے مستحق نہیں هوتر - لیکن یه بات دهن میں رکهنی چاهشر که " فقة " سس 


عام سمجھ بوجھ مراد نہیں ¢ ایسی سمجه بوجه جسے انسان صرف اپنی ذ اتی اور مادی 


گر اراس ق مال کے منفاسب ماو لین ماد کن رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 101)6021۳0 0161210۰11 2 1151 122 


ےہ وب ے 


منافغ کے حصول کے لئے استعمال کرے ‏ بلکه فقه سے وه فہم و فر است مراد هی جو 
دین کے فہم اور اس کے حصول کے لئے هو - / 

فقه کر مذکوره بالا مفهوم کی نائید ذیل“احادیث نبویه سے بھی ھوتی 

هن - رسول الله ملی اله لف ومام تن رايا ل 

و یرد ۱[ الین ۳۳ر اب جال سک سم 
بھلائی کا ده کرتے میں اس دین میں گہری سمجھ عطا فرما دیتے میں )۔ 

سیل اللہ ا و سی اک رخ یی ماب کوام سے 
خطاب کرتے هوشر فرمایا : 


" لوگ تمہارے پاس دین میں تفقه اور بصیرت حاصل کرنی کے لئے 
دور دراز علافون سے آئیں گے تم ان لوگور کے ساته بہتریسن 
لوک کرشاء ٹزالوگوں کی لے بة مو وی ۴۵(۰ 


سا 


حضرت آبوهریرة رضی الله عنة (م: ع۵ه) سے رو ایت هر کة رسول الله صلی اللد علية 
وسلم نے فرمایا : 

" بارهم فی الجاهلية غیارهم فی الابلام. ا۱۵.فقیو)۳۷(۰) 
( ان میں جو جاھلی دور میں بہتر اور ممتاز تھے وہ اسلام میں بھی بیتر اور پسندیده 
هی رھیں گے بشرطیکه دین کی سمجه رکهنر و الس هون )- 

نبی طلبية. الصلام .نی اوت اس ارشناد: مین اس بات کی تضویح فرما دی که 
جو لوگ ایام جاهلیت مین کش گی وھ سی اق او بل کیت تی اعا ان کا 
درجه نہیں گھٹائے گا بشرطیکه وه اسلام قبول کرنے کے بعد دین میں سمجه حاصل 
کر لین ۰ اسلام میں ان کی خوبی اور امتیاز کو " دین میں سمجه " ( فقاهت) کی 
قرط کے ساتھ مشروط کیا - اس سے بیتر اور اهم کوشی اور صفت آپ‌کی نظر میں هوتی 
تو آپ شرور اس کا ذکر فرمات - 


محدث اور فقيه میں کا نوعیت کر لحاظ سر فرق : 


امام اعمش (م: ۸ھ) کا ایک مقولة هر جس سے يہ بات و اضح هو جاتی هر 


رآ یکو سیخ کی قال کے کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن د رکا ر وو لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


که محدث اور فقيه کا ودار کار هر › اور دونون جو علمی سرمایه جمع کرتے؛ 
اور اسر ایک مخصوص شکل میں لوگون تک منتقل کرتے هیس ٠‏ اس میں باھمی فرق کیا 
هر ؟ محدث کا کام اپنی جگة مشکل اور کٹھن ہ اور فقیه کا اپنی جگة جساں کاہ 
اور جات گسل - لیکن دونون کے کامون میں فرق هی - امام اعمش کہتے هیس که : " 
یا معشرا لفقهاء انتم الاطباع و نحن الميادلة "(1۳( اي فقہاء کے گروه ؛ تم 
لوگ طبیبوں کی طرح هو , اور هماری ( محدشین)مشال عطارون کی سی هی "-) 

محداخیین کنا کنام مختلف امراش کی دو اون کیا اکهشا کرنا هی اور فقییون 
کا کام دو اون کی جانج پزژتال ء امین رای علم » مرض کی نشان دهی ؛ مسریض 
کے مزاج کا پته لگانا" اور پھر اسی کے مطابق دوا تجویز کرنا هی - 

دونون طبقون کے درمیان اس تقسیم سر یڈ لازم نہیں آتا که هر وه شخص 
جو محدث هو گا وه فقیه نہیں هو سکتا , اور جو فقیه هو گا وه محدث نہیں هو گا" 
دو صفتون؛ اور دو کمالات کا ایک هی فرد میں جمع هونا ناممکن نہیں هر - ایسسی 
بہت سی مثالیں هی - امام مالک بن انس (م: ۱2۹ه) » اور امام محمد بن اسماعیل 
بخاری (م: ۷۹ھ) کا نام اس ضمن میں پورے وشوق کے ساتھ پیش کیا سکتا هر - ان 
دونوں کی تصانیف " الموُطا " اور " الجامع الصحیح " اس‌حقیقت‌کی گواة هیس- 
محدثین اور فقهاء - دونون طبقون نے اس بات کو تسلیم کیا هی که امام مالک اور 
امام بخاری بلند پایه محدث بھی تھے اور فقیه بھی - بطور خاص امام مالک مدينة 
منورة میں اپنے درس حدیث کی وجه سے " امام دارالہجرہ " کہلائے اور اهل سنت 
کے چار مسلمه فقہی مکاتب فکر میں سے ایک مکتب فکر ی نی مہ اور 
وه درجة اجتہاد پر فائز ھوکے - ان کی ب سے رونت ن کی کاب " السموطا" 
میں بھی نمایان هي - وة پیک وقت مجموغة احادیث بھی هی اور فقہی مساشل اور 
اجتهاد و استنباط کا ایک‌گران قدر دغیره بھی - 


مگر اس کی نرتیب فقہی اند از پر هر » اور اس کے ابو اب و تراجم ( عنوانسات) 


اکر کون ھی مقال جن کی ارات ماو میں معاون تی درکار ہو لو ہجھ سے راب زر 
ڈاکٹرمشتخاق خان: 1110107(8001311.001300. ص3 01610 02 1151 122 


امام بخاری کے فقہی مسلک کے ترجمان ھیں - ان دونون کتابون نے اپنی انہی 
جامع خصوصیات‌کی بناء پر یة درجه پایاکة اس دور کے فقہاع اور محدشین 
نے یه کہا که : " کتاب الله کے بعد دوٹوں کتابیں دنیا کی محیح تسریسن 
تفت و 

اس استخناء کر باوجود یھ حقیقت اپنی جگە اٹل هی که محدث کا 
ناف کار الگ هر اور فقبه کا الگ - 

غزالی اور زمخشری (م: ۵۳۸ھ) نے فقه کی جو تعریفیں کی ھیں ۰ ان 
کے پیش نظر بعض محققین نے فقيه کی تعریف ان الفاظ میں کی هی : 

" فقيه وه عالم هی جو تفکر اور مو کی کو ا 

کا پنه لگائے - اور مشکل و مغلق امور کو واضح کرے 


اگ رآ پکواتنے کی مقالر کے لیے مناسب معاد کے یس معاون درک وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 110102800 , ۱ص۲113[ 0د 1151 122 


خواشی و حوالة جات 


۱ 
جا وف الله دهلوی - الانصاف فی بیان سبب الاختلاف ( طبع : محکمۃٗ 
اوقاف پنجاب لاهور ۱۹2۱) ص : ۲ - 
القرآن : ۹۱/۱۱ 
القرآن : 2۸/۲ 
القر آن : ۱2۹/۵ 
القر آن : ۸2/٩‏ 
ابن منظور افریقی - لسان_العرب - ( طبع : قم ایران ۵۱۲۰۵) ۵۲۲/۱۳ 
مجلة الاحکام العدلية ‏ دفعة نمبر :۱ 
ابو الحسن علی بن ابی علی بن محمد آمدی - الاحکام فی اصول الام 7 
( طبع : مصر ۳۳۲ھ) - ۲/۱ : 
ایشا" 


۱ 
عبید الله بن مسعود صدر الشریعه - توضیح ( طبع : نور محمد کر ای 
۰ ۷۲۲/۱ 

ایشا 

محمد بن ابی بكر بن القیم الجوزیه - اعلام الموقعين (طبع : مکتبة 
الکلیات قاهرة ۱۹۹۸ی) ۷۲۱۲/۲ ۱ 

محمد بن محمد الغژ الی - المستصفی - ( طبع : مکتبة التجاریه مصر 
۸۵۲۷ ۳/۱ 

علاء الدین ابوبکر بن مسعود الکاسانی - بدائع_المناثع ( طبع : مسصر 
۵ ۲/۱ 

حف کلام مدکور - دکتور - مناهج الاجتهاد ( طبع : کویت ۱92۳ع) ص :۲۵ 
اسی تعریف کو امام شافعی رحمة الله نے اختیار کیا هر - جیسا که حاشيه 


اک رآ پکواتنے ھی قال کے ہے متاسب ماد نے میس معاون مق درکار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


۰۲۱ 


کر لہ 


۳ 


ا 
TF‏ 


نمبر ٩:‏ میں گزر چکا هر - 

مولوی شریف - شرح الشرح للتوضیح -( طبع : نور محمد کر اچی ۱۲۰۰ها) 
1 ۶ 
6٤۰ب e‏ سج الثبوت ( طبع : قاهره ۱۳۲۲ھ)- ۵/۱ 

ایشا - ۲۳/۱ 

ايضا - ۵/۱ - امام ابوحنیفه کی کتاب " الفقه_الاکبر " عقائد کا 
ایک مختصر رساله هر - ملاعلی قاری (م :۵۱۰۰۱) نے اس‌کی شرح لکهی 
هی - یه رساله مع شرح کے قاهره کے مطبع تقدم سے ۵۱۳۲۲ مین شائع 
هوا › مجلس علمی کر اچی نے بھی ۶۱۹۸۵ میس شائع کیا - 

ایضا" - ۵/۱ - 

محمد بن محمد الغزالی - احیباع علوم الدین ( طبع : مصر ۶۱۹۳۹) 
۳۳/۱ 

محمود حسن شان شونکی - معجم المصنفین ( طبع : حیدر آباد دکن - 
بهارت ۵۱۳۲۲) - 1۵۲/۱ 

احیاء علوم الدین - ۲۹/۱ 

سعد الدین نفتاژ انی - تلویح ( طبع : اصح المطابع کر اچی ۶۱۹۸۰ ) 
ایض - ۲۳/۱ 

ايضا 

شرح الشرح للتوضیح - ۲۲/۱ 

خالد اتاسی ‏ شرح مجلة ( طبع : مکتبه اسلامية کوئشه ۱۲۰۲ه) 

شيخ زين الدين الشہیر بابن نجيم - البحر الرائق - ( طبع : مكتبة 
ماجدیه كوئشة ت › ن ) 2/١‏ 


القرآن : ۱۲۲/۹ 


٦۵/۸ : القرآن‎ 


٢۲ , ۸ 2۹/۲ : القرآن‎ 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شف درنکار وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 111107(8001.311.00101 . ص253[ و د٤‏ 1151 122 


$F 
۵ 
f 


در و 


1۳۸ 


محمد بن اسماعیل بخاری - الجامع_المحیح - کتاب العلم (ج : ۱)- 

ال رئسیٰ رهگ - تترمدی كتاب العلم 

محیح بخاری ‏ کاب العلم 

امام موفق بن احمد مکی - مناقب امام اعظم - (طبع : داثرة المعارف 


حیدر آباد دکن ۱۳۲۱ھ) ۱٦٢/۱‏ 

امام مزالی نے فقه کے معنیٰ فہم و تدبر ء اور دین میں بمیرت بیان 
ھی میں شی کو کہا یی کی را اق راوں * یں“ کے 
هی - 


اگ رآ پکوا ین ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .81۳0211 0161510۰11101160 2 125۳ 170 


باب : ۲ 


دين و شربعت - مفیوم و معنی/ ؛ باهمی فرق 


ارآ پکوا سیخ تالم کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر وج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 1111107(8001-311.001001 صحع 1215 12 125۳ 170 


مباحث : 
تعریفات دین و شریعت 
دین اور شریعت کا باهمی فرق 
شریعت اور فقة مس فرق 
مشاند شریصت 


شریعت پر عمل کیون ضروری هر -؟ 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے کے مناسب میاه لے ین محادن شف و رکا ر وو لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


باب:: ۲ 


3 ۲ ۱ 
دیین و شریعت - مفیوم و معنی - باهمی فرق 


دین : عربی زبان میس دین کے بہت سے معنی هیی مثلاً : جزا و مکافات » 
عو گی ہت سس شی وی از مت ی وی 
تدییو: »سامت و فوماں رواثی ء قضاء » چبر ء ملت ؛ خدا ترسی ؛ وه تمام 
چیزیی من کا تغلق اللہ کی عببادت‌سی هو - حتوا که بعش ایس معانی بهی :میں 
جو ایک دوسری کی ضد هی - جیسے : اطاعت » اور معصیت _(۱) 
ا کال کو سی داي کسی میں سی کی کول کر کی دمہرت 
الله کے رسول کی طرف سے دی جائے _(؟) 
امام راغب اصفیانی ( م: ۵۰۲ه) کہتے هی که : 
" دین کے معنیٰ طاعت » فرمان برداری » اور جزا کے آتے هیں - اور 
بطور استعارة دین - شریعت کر معنی میں بھی استعمال هوتا مر »(۴) 
فطع تقو اس ہے کف ایک لھک اک معانی. میں کیسی استعصال هوخا هح - 
اس وقت همین ية دیکهنا هر که قرآن نے اس لفظ کو کن معانی میں استعمال کیا 
هی - عربی زبان کا اسلوب یھ هر که ایک لفظ کے بر شمار مفہوم و معنی هوتر 
هی مگر ان کا صرف ایک دو منطوق مرکزی حیثیت رکهتا هر - باقی معانی کسی 
نازک دهنی مناسبت سر پیدا هو جاتر هس - 
قر آن حکیم نے دین کو عربی زبان کے اسی اسلوب کر مطابق حسب دیل 
معانی میں استعمال کیا هر : ۱ 
1 جزاه- نوره فاد میں هی : ملک یوم الدین -(۴) (الله) روز 
وا ماش هی ۰ 


اگ کون قح مال کے کے مفاسب معاد ین معادن شقن رکا ر وو لاج ست ایلع 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 10 0161325 12 11610 112 


س 
۲ لاقت ج اتی 2 یا مزداری کو االله کے ساتد 
رنه قانون - فرآن کوپ دے دین کوآقانون کے معنیٰ میں استعسال کیا 


قسف میں ا سا ظا نماد امت فی الماک لہ ای یعاد 7 
یوسف علية السلام اپنے بھائی کو شاهی قانون کے تحت گرفتار نہیں کر سکتے تھے 
مگر ية کہ الله کا منشاء یہی هو - 

ان تین معانی کے علاوہ قرآن کریم نے لفظ دین کو ایک مخصوص اصطلاحی 
معنیٰ میں بکشرت استعمال کیا هر - اور وة اصطلاح ایسی هی جس میس ان تینوں معانی 
کا مفہوم موجود هر - قرآن کریم کی زبان EA‏ اصولی احکام کے لئے بولا 
جاتا هر جو عمرت آدم عل االسلام سے لچ کر اتم الاتبیناء حفرت محمد طی الله 
علیه وسلم تک تمام انبیاء میں مشترک هی - 

دین کے مفہوم کو اگر هم اپنی زبان میں ادا کرنا چاهین تو مختصر 
الفاظ میں " نظام حیات " کے لفظ سے ادا کر سکتے هین ء نظام حیات معاشری کی 
ایسی تشکیل کو کہتے ھیں جس مین مکمل انفرادی اور اجتساعی قو انین موجود هون ؛ 
سزا اور جزاء کا تصور هو › کسی کی اطاعت هو - یعنی کسی هستی کو مرکز اطاعت 
مانا گیا هو - هر نظام حیات میں ان تین اجزاء کا هونا ضروری هی - 

انہی, اصطلاحی معنی کی رو سر الام ایک دین هر جیسا که الله تمالی 
کا ارشاد هر 3 الدین عندالله الاسلام 2“ یعنی محیح اور قابل عمل نظام حیات 
الله کر نزدیک صرف اسلام هر - قر آن کریم نے کم و بیش پینتیس مقامات پر دین کو 
اسی امطلاحی مغٹی مین استعمال کیا هر -(۲) 

یہاں یھ امر بھی ملحوظ رھے که قرآن نے محض دین نہیں کہا » الدین 
کہا هر - اس سے معنیٰ میس وهی فرق واقع هوتا هی جو انگریزی زبان میں 77318 
a way of 2‏ 15 کہنے کے بجائے "۷ "This is the way of Life‏ 
کنر سر واقع هوتا هر - بعنی قرآن ید کہنے پر اکتفا نہیں کرتا که الله کے 
نزدیک اسلام ایک طریق زندگی هی بلکه اس‌کنا دعویٰ هر کة اسلام هی ایک حقیقی اور 


اگ رآ پکوا یت کی الہ کے لے اسب ماد لے ین معادن درک وم سے رط کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.010 1110(0 ,. ۱ص۲113[ ۹د 1151 122 


محیح طریق زندگی اور طرز فکروعمل هی - 
شریعت : دین کے ساته ایک اور لفظ بھی بولا جاتا هر ۰ وہ هی لفظ " شریعت " 
عام طور پر یه سمجها جاتا هی که ان دوئون کا ایک هی مفیوم هم اور ان کے معنی 
و مصداق مین کوثی فرق نہیں لیکن حقیقت اس سے مختلف هی - دین اور شریعت میس 
فرق هی ؛ خود قرآن حکیم نے اس فرق کو وافح کیا هی - جیسا که سطور بالا میں عرض 
کیا که یی ان اصول و احکام کا نام هر جو حضرت آدم علیه السلام سے لس کر حضرت 
محمد صلی الله علیہ وسلم تک تمام انبیاء میں مشترک هی - اور اھ میت فو 
احکام کے لئے بولا جاتا هر - ایسے احکام چو مختلف زسانون ۰ اور سای تین 1 
میں بدلتے چلے آئے هین - قرآن کریم کا ارشاد هي : لکل جعلنا منکم شرعة و منہاجاہ 
( تم میں سے هر ایک کے لئے هم نے خاص شریعت اور راسته سی ig‏ ۱ 
دین کے باری میں فرمایا : شرع لکم من الدین ماوصی بة نوحات 
نے تمہارے لئے وهی دین مقرر کیا جس کی وصیت تم سے پہلے نوح علیه السلام ( اور 
دوسری انبیاء ) کو کی تھی )- ۲ 
اس سر معلوم هوا که دین سب انبیاء کا ایک هی تها , یعنی الله کی 
دایز ان تسام مفات اور کنالات کر ساج ایسان لاضا ۰ الله کو هر قسم کر 


(الله 


سب ان نے پاک :اود منزه ماننا » روز جزاع پر يقين رکھنا ؛ ملاثكة اور 
جنت و دوزخ پر ایمان انا ء الله کے تسام نبیوں اور رسولون کو برحق سمجھنا اور 
لغ کی می وگن کر د ا فراعت ۔ 
لفظ " شرع " کی تشریح و وضاحت میں امام راغب امفہانی لکھتے هیس : 
" شرع مصدر هن اور بطور اسم بولا جانا هر - چنانچه واضح اور ۱ 
سیدھے ر استة کو شرع > شرع اور شریعة کہتے هیس - شریت له طریقا 
سی اس و وی ما اتحف مقوی کر میبا: )۔ 
اسخضاره کنن طوں وی ال یر ای لفق کا اطلاق مرحا هی 
لغت کی رو سے شریعت - راستة اور پگڈنڈی کو کہتے هیس -" 0390 الماع" 
پانی پینر کی جگە کو کہا جاتا هی ؛ شرع کے معنی و استه بتانے » راسته کو واضح 


ارآ کو ین کی قال کے سے مناسب مواو لے ین ماو شف و کار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ۱ص۲153 و[ ئ۲ 1151 122 


کرنے اور صاف صاف بیان کرنے کے هی - اهل عرب پانی تک جانے و الس ایسے راستے 
کو بھی شریعت کہتے تھے جو مستقل هو › اور صاف‌طور پر دکهائی دیتا هو - غالبا 
ان عامراۃ کے سی سی مار“ وی دی ی ۹0 
اصظلاح مین شریعت ہے .مو اد وه احکام و قوانین هس جو الله تعالی نے 
اپنے بندون کے لئے نازل کش هی ؛ اور اکن با آوری کا حکم دیا یں 
عہد رسالت ماب میس اس کا شبوت ملتا هر که لفظ شراشع ( شربعت کی جمع ) اسلام کے 
احکام و فرائض کے معنی میں استخسال کیا گیا هر - بعض دیہاتیوں نے نبی علیه 
السلام سے درخو است کی که هماری علاقے میں ایک معلنم کا :تقور کریں جو همین شرائع 
الام کی تیم ات ہمان 82 میں ای کے کا و فی اخ می راه جیی۔۔ لوج 
اسلام کے صدر اول میں اس‌کا امتعمال بہت کم ملتا هی - بعد کے دور میں اس (لفظ 
شریعت ) کا استعمال کشرت سے ھونے لگا › جس کی ایک بڑی وجة یه معلوم هوتی هی که 
تصوف کی ایک اصطلاح " طریقت " رائج هو گئی - اور اس کے بالمقابل " شریعت " کی 


اصطلاح رائج هوشی -- اور اس سے اسلام کر ظاهری احکام پر زور دینا مراد لیا جانے 


۱ 


لگا - اسی سر لفظ " تشریع " ماخود هر جس کے معنیٰ قانوی سازی کے هین - 

بعش اهل علم نے شریعت کی تعریف ان الفاظ میں کی هی : 

الخوبیهة بش سرت (لسین(۱۴) نین شویعیت ان 

انام گا کاو هن سوہ اللہ تطالی کی ای نون کر لخ تال 

و مقرر کیے ھیں " ( قانون کی حیثیت سے )- 1 

یه احکام خواه قرآن حکیم نے براة راست مقو کٹے هون. .یا ان کی 
بجا آوری کا حکم سنت رسول سے شابت هو - 

مشیور محابی حضرت قتاده رفی الله عنه (م: ۵۷۲) شریعت کی تعریف 
باس الفاظ کرت هی : 

" الشريعة هی الاعکام العملية المتظماً لشغون الافر ال۱۵) (یعنی 

رای ی اد ما یقن کی ف چو کے 

لئے منظم اور مقرر کشی گئے هون )- 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے مناسب میاه لے ین معاونن کی و رکار موی ےرا کی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 211.60 261۳0 (1011)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 


علامه شاطبی (م: ۸۹۰ه) دین اور شریعت کے فرق کو یوں و اج کرتے 


و 
" اسلام میس دو چیژیس هیس › ان:میں سن ایک جو چن هن » جس 
کو الله تعالی نے اپنی کتاب ( قرآن حکیم ) میں پورا پسور | 
بیان کر دیا هی ؛ اور اس میں انسانی عقل کو دخل دینی کی 
اجازت نہیں هر - 


دوسری چیز شریعت هر - اس کے اصول بیان کر دیئے 
هین تاکه انسان سوچ بچار کر کے ان اصول کو سامنے رکه کر 
اجتہاد کر سکر - اللة تعالی نے شریعت میں لچک رکهی هر کیون 
که بسا اوقات حالات ژمانة تبدیلی کے طالب هوتن ھیں , اگر 
نہ رکهی جائے تو لوگون کا دین پر قائم رهنا مشکل هو جائے" 
امام ابو حنیفة نے بھی دین اور شریعت کے مفہوم و معنیٰ میں فرق 
کیا هر - وہ بنیادی عقاشد 4 توحیك ء؛ نبوت و رسالست » ملاتکة » جنت و جہنم اور 
روز جزاء و سزا کی تعلیم کو دین سر تعبیر کرتے هین » اور احکام و فر اثض کو 
لیکن شریعتون کے درمیان فرق کرت هیس اور کہتے هین که هر نبی نے اپنی امت 
کو اپنی لائی هوشی شریعت پر چلنر کی هد ایت‌کی اور پچهلس انبیاء کی شریعتوں 
۰ ۱2 
پر چلنے اور ان کی ہمرتی سو سیع گھیا تا 
س 
حفرت محمد طلی الله علیه وسلم پر نازل کی گٹی - ُسانچہ وضاحت‌کی : شم جعلناک 
عل شریعة من الامر فاتیعها ولا تتبع اهواء الین لایعلمون -(۲۱۸ یعنی پھر هم نے 
ا 
آپ‌کو ( ار محمد صلی الله علیه وسلم ) دین کے ایک خاص طریقه یعنی شریعت پر کر 
۶ و 
دیا » سو آپ اسی طریقہ کی پیروی کیجئے اور ان جاهلون کی خو اهشات پر نہ چلئے 


جو حقاشق سر بے خبر هیس - 


اگ رآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد کے ۴ین معاون ت د کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


پیغمبر سر یه بات کہنے کے بعد که آپ اس شریعت کی پیروی کیجئے ؛ 
قرآن حکیم اس حکم کی علت اور وجة بھی بیان کرتا هر - اور یه علت حقیقت میں 
شریعت کی جامع تعریف بھی هر - اسی آیت کے اگلے کلمات هین : هدا بصائر للناس 
هدي و رحمة لقوم یوقنون ( یه شریعت لوگون کر لئے دانش مندیون کا سبپ › هد ایت 
کا دریعه ؛ اور یقین کرنے والون کے لئے رحمت هی )ب 

قر آن نے شریعت کی تعریف میس تین لفظ استعمال کشر - بصاثر › هدی ؛ 
اور رحمة - بصائر بصبرت کی جمع هی » بصیرت باطنی روشنی کو کہتے هی جیسے بصر 
ظاهری روشنی کو کہتے هیس - تو شریعت باطن کو نور اور روشنی بخشتی هی » سر اپا 
هد ایت هر کة اس کی مدد سے انسان کو سیدها راسته نظر آتا هر اور وه منزل مقصود 
تک پینچ جاتا هر - سراپا رحمت هی ء اس میں تکلیف اور نقصان کا شائبه gE‏ 

اس تفصیل اور تجزیے کی رو سر شریعت تین چیزوں کا مجموعة هو گئی › 
اور هر مسافر کو انہی تین چیزوں کی ضرورت هوتی هر ۰ اس کے سامنے ایک منزل ھوتی 
هر جہاں وق پہنچنا چاهتا هر ء ایک راستة هونا هی جس پر چل کر منزل تک رسائی 
حاصل کر سکے ۰ اور ایک وه ذريعة اور روشنی جو صحیح ر استه دکھائے اور راسته کے 
نشیب و فراز سے بچائے - 

شریعت میں ان تینوں چیزون کو جمع کر دیا گیا هی - 

هدا بصائر -یة آنکھیں بھی هین › وهدی - سیدھے راستے پر چلنے کا 
دریعه بھی هر - اسی سے آدمی منزل کی طرف بڑھتا هن ۰ ورحمة - رحمت و راضت 
بھی هر که یہی انسان کا مقصود حقیقی هر - 

اس تعریف اور تحلیل کے بعد ایک اور بات کہی :" لقوم یوقنون " بجا 
که شریعت سر تا پا رحمت هن - مگر هر شخص کے لئے نہیں ء بلکه ان لوگون کے لئے 
جو اذعان و یقین کی دولت سے بہرہ ور هیں - لیکن جن کے دلوں میں شکوک و شبہات 
هین › اور وہ الله کی بهیجی ھوئی اور نبی کی لائی هوشی صداقتوں پر کامل یقین 
کی رس و کیو و سے چ کا کی هو کدی 


ارآ پکوا یت کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار موی سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 120 60 .861۳011 1011)60 210۰13 01610 دج 1151 122 


شریعت اور فقه میں فرق : 

اس وضاحت کے بعد دین اور شریعت میس کیا فرق هی - ضروری معلوم 
هوتا هی که اس سات کی بھی وضاحت هو جائے که شریعت اور فسقه میں کیا ضرق 
هر - کیون کة دین اور شریعت کے سانه فقه کی اصطلاح بھی رائج هر - اور 
اسلامی لشریچر میں فقھ ایک وسیع تر فن کی حیثیت سے موجود هر - 

اجشهاد و استنباط اور مصادر شریعت پر بات کرتے وقت‌جتنی اهمیت 
اس امر کی هر که دین و شریعت کے فرق کو جانا جاشر کم و بیش اتنی هی اهمیت 
اس بات کی بھی هر که شریعت اور فقه کے باهمی فرق سر آگہی حاصل کی جائے - 
تعلیصات اسلام میں فقه کی حیشیت معین کر دی جائے اور به بتا دیا جاشر کے 
فقه اور شریعت میں کیا فرق هی › اور دونون کیا مد ارج و مر اتب رکھتے هیس؟- 

فقه کی تعریف ؛ مفیوم و معنی ؛ اقسام و موضوع › ترتیب و تدوین 
کے مراحل - یه تمام بحثین اپنی اپنی جگة پر موجود هیس - یہاں صرف دونون کے 
باهمی فرق کو واضح کرنا هی - 

اسلامی شریعت ان تمام احکام پر مشتمل هر جن کا تعلق عقیده » اغلاق › 
عبادات ۰ اور معاملات سے هر - لیکن فقو ھت شس احکام سر بحث کی 
جاتی هر جن کا تعلق عمل سر هو - یعنی فقهة کا موضوع وة احکام هیس جو عباد ات 
اور معاملات سے متعلق ھیں ؛ اسی بنا پر فقه صرف عملی احکام پر مشتمل هر - 

شریعت فقه سے زیاده عام اور همه گیر هر کیوں که ان تبام احکام و 
مسائل پر محیط هی جو زندگی کے مختلف شعبون "اسر تعلق رکهتر هیی ء فقه کا 
مسا 1 یام پر هر جو قرآن و سنت کے نصوص سر مستنبط کئے جائیں ۰ نیز 
ان کا انحصار ان مصادر پر بھی هي جن کو شریعت نے معتبر اور محیح مانا هر - 
یعنی اجماع اور قیاس- 

قرآن اور سنت رسول کی صورت میس جو احکام نازل هوشر هیس > آنهیی 
شریعت کہا جاتا هی ۰ ان کی اساس وحی اف هت زی یہ ال گیا مو کا تسا 


اکر کون ی مقال نے کی مات ماو میں معاون تی د رکار ہو نے ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 1101080013110100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


قانون هر » اس میں انسانی رائے کی کوئی گنجائش نہیں ۰ اس کی ادتیٰ مخالفت 
بھی حزام هن - 

فقد اسلامی کی صورت اس سے مختلف هر - وہ انسانی فکر › رائے اور 
اجتیاد و قیاس کے نتیجے میں وجود میں آیا هر - وه دو قسم کے احکام پر مشتمل 
هی ؛: 
۱: ایک وه جن میس انسانی رائے ؛ فکر اور اجتہاد کا پہلو کمزور و مغلوب 
هی » اور تشریع السهی کنا بهنو غالب هر - ان میں وه تمام احکام شامل هیں جن کی 
رس پر : اور غور و فکر کر بغیر معلوم و شثابت هو - جیسی نماز ؛ 
روزه ء زکوة اور حج کی فرضیت ؛ اور سود اور مردار کی حرمت ؛ به وة احکام ھیں 
جو شرعی نصوص سے بالکل وافح و ظاهر هی » اس قسم کے فقیی احکام اسلامی شریعت 
کا ایک حصا هین ؛ اور ان کی مخالفت کسی صورت میس بھی جائز شین 
¥ دوسری قسم کے وہ احکام هی جن میں رائے › اور اجتہاد کا پہلو غالب 
هر ۰ ان کی حیثیت ایس تشریعی احکام کی نہیں جن کی مخالفت حرام هو , ان احکام 
مین اس وقت تک اختلاف کی گنجائش هر جب نک یه اختلاف ایسی دلیل پر قائم هو جو 
اس سے زييادة قوی هو جو کسی مسئلة میں پہلے سے موجود هي - اور اس قوی دلیل کی 
بنیاد کو نظر انداز کر دیا گیا هو , یا یه اختلاف ایسے اجتہاد پر مبنی هو جو 
نصوص کی روح کے زیادہ قریب هو - 

پہلی قسم کی به نسبت دوسری قسم میں احکام زیاده هین کیون کة انسانی 
زندگی تغیر پذیر هی ء هر روز نگ نکر و اقعات رونما هوتی هی ۰ هر نئے اور پیش 
آمدهة مسثلة کر لئے حکم تلاش کرنا هوتا هر اس لئے فقۃ اسلامی کا دخیره امنداد 
ژمانه کر ساتھ ساته بژهتا رهتا هر - 

اسلامی فقه میں رائے اور اجتیاد کا کافی حد تک عمل دخل ھونے کے 
باوجود ای کی اساس اسلامی شریعت اور اش کے امول و قواعد پر قائم هي - اور ایک 
طرح وه اسلامی شریعت هی کی حصة هر - یہی وجھ هر كة فقہاء کی آراء اور اجتهادات 
پوری امت مسلمة کے لئے قدر و منزلت کے حامل هین بلکۃة قابل قبول هی - 


اک رآ پکواتنے ھی مال کے ہے مناسب ماد نے میں معاون تن و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 016102510 12 11612 112 


مذکوره بالا تجزیے سر ية نتیجه نکلا که اب‌فقه کا اطلاق قانونی 
مسائل میس گہری نظر اور اسلامی قانون پر هون لگا جو فقہاء کی کوششون سے 
مدون:هو چکا هر اور فقہی ادب کی صورت میس آج موجود هی - 
مقاصد شریعت : 
تین ات توا 

اسلامی شریعت کو هميشه کے لئے باقی رهنا هي » وه هر دور اور هر 
زمانے کے لئے هر - اس لئے فروری تھا که اس کے قواعد و ضوابط اتنے جامع اور 
همه گیر هون کہ هر زمانے ء هر ماحول › اور هر طبقی کے لوگون کی مصالح کے 
مطابق پوری انر سکس ۰ ان میں کوشی تنگی نه هو ؛ معاشره کا معیار خواء کتنا 
هی باعد هو افع اتیکین ان اون کی قو عنامت سکم هن وع امام میں آضی 
لچک اور عقلیت هو که کسی عہد کا انسان اور معاشره انپر عمل کرنے میس دشو اری. 
محسوس کرے اور نە اسے ية احساس هو که اسلامی شریعت کا فلاں حکم عقل کے خلاف هی › 
اور اس کی پیروی سر شخصی یا معاشرتی زندگی میں بعش مفاسد پید | هو جائیں گے - 

اسلامی شریعت میں یه تمام صفتیں بدرجةٗ ام موجود هیں کیوں کة الله 
تعالی نے اس کو دنیا کی آخری اور عالم گیر شریعت کے طور پر مقرر کیا هی » اس 
کے ذریعے پچهلی تسام آسمانی شریعتیں منسوخ هو گئی ھیں - یه تمام باتیں اس امر 
افا کرتی مین که ان‌کر عم پر اجسالی نظر «الی مافر -(۲۱) 
۱ شریعت کا پہلا اور بنیادی مقصد ية بیان کیا گیا هر که ؛ دنیا اور 
آخرت میں بندون کی مصلحتون کو پورا کرنے اور مفاسد کو روکنی اور دور کرنس کے 
لئے اسے ناژل و مقرر کیا گیا هر - 

شریعت سرا پا مطحت هر › خواه اس‌کا تعلق نفع حاصل کرنے سے هو 
یا ضرر اور نقصان کو دور کرنین » اور اس سے بچنی سے اس‌کا تعلق هو - 

شریحت کے تمام احکام انسانی مصطحتون پر مبنی هیں › هر حکم کا کوئی 
نة کوشی مقصد هر › به الگ بات هر که بعض احکام کے مقاصد › مصلحتیں ؛ اور 
حکمتیں عام انسانی عقلیں سمجھنے سے قاصر رهتی هیی -(۲۲) 

وی کے خفرت سم بی الف کا وک کی بعخت کے کے موا 
با کف مت ایک مقصد یه بھی بیان کیا : وما ارسلناک الارحمةً للعالمین - 


کر کو نے ق مال کے لیے منزاسب معاد کے شل معادن کن و رکار وم ست را کچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C011‏ 


۱ 


( محمد ( صلی الله علیه وسلم ) هم نے آپ‌کو تمام جیانون کے لئے رحمت بنا 
کر بهیجا هی )- 

رحمت کا مفیوم بہت وسیع هر - یہ انسانی زندگی کی هر قسم کی 
خیر و فلاح اور نفع و مصلحت کو اپنے دامن میں لئے ھوئے هی › اور هر قسم 
0-9 اور مفاسد کی اس سے نفی هوتی هی ؛ اس سے یه بات واضح هوتی هی 
که الله نے اپنے رسول صلی الله عليه وسلم کے ذریعے بندون کو جتنے احکام 
بجا لانے کا حکم دیا هر وة دو قسموں میں متحصر ھیں : 

یا تو ان کے ذریعے افراد انسانی کو نفع پینچانا هی - یا 

ان یں کر دریمیر انهین کسی ناوت اور نقصان سر بچانا 

هی - 

مثلا : حلال روزی کمانر کا حکم دیا » عزیزون اور رشتة دارون ؛ 
هم سایون اور حاجت مندون کے ساته صلة رحمی کی تلقین کی ؛ محاسن اخلاق اپنانے 
کا حکم دیا ؛ نکاح کا حکم دیا ء اس قسم کے تمام احکام انسان کی نفع رسانی 
کے لئے هین - 

شراب » حرش از خوری ؛ رشوت » اور ظلم سے روکا - ية امور 
انسان کو رر اور نقصان پیتچانر والے ھیں ۰ آن سے بچنی کا حکم نے کر انسان 
کی گلیت اور اتقضان خر قوف کت یرہ هن -(۳۳) 

افراد انسانی کے مضافع ماس ای اف نو و ای 
پیش نظر رکھا کیوں که انسان کی ساخت اور مڑاجی و طبعی کیفیت ایسی هی که بعض 
حالات میس اف ان احکام کی بجا آوری مشکل هو جاتی هی جو اس پر لازم کئے 
گئے هس - اسلامی شریعت نے ان الات کی بهی نظر اند از نہیں کیا اور قرآن نے 
صاف لفظوں میں کہا : لا يكلف الله تسا الا وسعہا -( انسان کو اس کی همت اور 
طاقت سے بڑھ کر کسی کام کا پابند نہیں بنایا گیا)؛ اس کے لئے رغمت‌کا اصول 
وضع کیا گیا - مثلاً نماز هر عاقل بالغ مسلمان پر فرض هر لیکن اگر بیمار هی 
تو کھڑے هو کر پڑھنے کے بجائے بیشه کر پژه سکتا هر › لیٹ کر بھی پڑھ سکتا هی - 


اک رآ پ اواس ی قال کے لے مناسب معاد کے مین محادن تکار ہو ی سے راب کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01:‏ 


e‏ کے سفن کی کی ہیں تناق کدی ادا 
کرنے کی سہولت موجود هي » نماز وضو کے بغیر ادا نہیں هوتی لیکن اگر پانی 
نہیں هی › سردی شدید هر » مرش هر تو تیمم کی اجازت دی گشی - مرض اور سفر 
کی حالت میس روزه قضا کرنے کی سہولت دی گئی ‏ اور اس سے بڑھ کر ضرر اور 
تقسان سے بچانر کی غناطو. ایی حد. نک وغمت عطا کین گفی که اگر جان کا غطره هر 
تو آدمی جهوث بھی بول سکتا هر » اور حرام بھی کها سکتا هر مگر صرف اس حد 
تک که شدید ضرر سے بچ جاشر - 

جر اشم کے ارتکاب پر جو سڑائیں مقرر کی گئیں » وة سب کی سب خی » 
فلاح اور عدل پر مبنی هیس » ان کا مقصد مجرم کو جرم سے باز رکهنا » اور 
افراد معاشره کی جان"مال › اور آبرو کی حفاظت کرنا هی - 

اس بحث سے یة نتیجة نکلا که شریعت کے تمام احکام ایک :ھی نیج اور 
اک اک هی اریمح ایو الم کنا ول اور حغیاید 
کا دور کرنا هر - 

ابن قیم جوزی (م: ۵۱ءه) نے شریعت کے مزاج اور مقاصد کو بزی 
جامعیت کے ساته بیان کیا هر - وه لکھتے هیس : / 

" شریعت کی بنیاد تین اور لوگون کی دنیوی اور اخزوی فلاح و 

بپہبود پر هر کل کو گرا ہوا سرماینا رسس : 

نت و وهای ای سی بای سی اتکی ماش ما مو 

رحمت کے بجاشر زحمت و تکلیف هو › فاشدی کے بجاشر نقصان هو > 

اور عقل و دانش کے بجاشر حساقت هو - وه شریعت‌کا حکم اور مسئله 

نین کو کیا ۱ 

شریعت الله کے بندوں میں اکا انصاف هی ء اور اس کی مخلوق میں 

ترفن یقت نکی می مو شی رسکی ووی مین عضو هی 

اور هر نقصان کا سپب شریعت کو ترک کر دینا هر (r):‏ 


اگ رآ پکوا نے تالم کے مفاسب معاد کے ین معاونن کی درنکا رو اج سح را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


شریعت پر عمل کیون ضروري هي ؟ 


اگر هم صرف عقلی نقطهٌ نظر سے سوچین ۰ اور اپنی عقل سے فتوی طلب 
کریں تو بلاشبه اس کا فیصله اور فتوی یہی هو گا که : هر انسان کو الہامسی 
شریعت پر عمل کرنا چاهیی - آخر کیون ؟ اس لئے که پوری کائنات میں سب سے 
کامل علم الله کا هی ۰ اس کا کلام اور حکم سب سے جچا تلا اور هر قسم کے نقص 
سر پاک هر : وه سب سن زيادةه بااختیار هي > تمام اشیاء میں خود موثر هر,کوشی 
کیفیت اس پر شالب نییی اش لگر جو حکم. اس‌کی طرف‌سر صادر هو گا وه کامل اور 
بے خطا هو گا ۰ اس کے احکام بہت سخت نہیں هو سکٹے کیوں که اس‌پر فب کی مفت 
غالب نہیں » بہت نرم بھی نہیں هو سکتر کیون که وه رحمت و واک ما نیج 
ملمسھمتی ای یی ایس اقا وی سار سی اوں توم و ریم سی 
کسی بھی صفت میں مجبور یا مغلوب نہیں اس سے شابت هوا که اس کے کسی حکم میں 
نع افر اط هو گی اور نه تفریط هو گی - جب که بندوں کی ية حالت و کیفیت هر وقت 
مشاهدی میں آتی هی که هم میں جو صفت اور کیفیت شدید هوتی هر وه هم کو مغلوب 
کر دیتی هر اور انسان کے لئے هر حال میں اعتدال اور توازن پر قائم رهشا بسا 
اوضات اکن مق کا اک یی ہج اک متا اور چې اوم مین ىد 
درجه اعتدال اور میانه روی هر - ۱ 

جب هم دیکھتر هس که الله نے انسان کو عقل بھی دی هر » اور فطرت 
بھی عطا کی هر لیکن جب ان دونون کے تقافون میں شکر او پیدا هوتا هر تو انسان 
الجه چاتا هی اور کسی ایس نول پر پیناهنا اش کی لشر دشوار هو جات هی جتو 
اا کی کی و نان سی سومان شر فرشیرری :باقن کرکسی 
هی اور انسان کے لئے ایک رخ معین کر کے اس آلودگی بخشتی هر - مثلاً انسان کو 
جب کسی محبوب اور پسندیده چیز کے فوت هون سے رنج پہنچتا هر تو طبعیت و فطرت 
رنج و ملال کا تقاضا کرتی هر - اور عقل رنج سے روکتی هر - اور کہتی هر که اظهار 
رنج و ملال سے ضائع شده چیز کی و اپسی ممکن نہیں - اس نازک موقعه پر صرف شریعت 
انسان کی ره نمائی کرتی اور اسے کشمکش سے نجات دلاتی هر - اور وه ہایں طور کدرنج 
کرو مگر اس کو اپنی طبیعت پر غالب ( اور مسلط ) نە کرو عقل کی بھی رعایت هو 
گئی اور انسانی فطرت کی بھی - ۱ 


اگ رآ پ اواس کی قال کے لیے مناسب ماد کے مین معاون و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 110(8:0ا , ص3 ۲15ا ود 1151 122 


ت 


- 


حواشی و حو الة جات 


سعید الخوری شرتونی - اقرب الموارد ( طبع : بيروت ۱۹۸۹ء) 
بضمن ماده " الدین " ص : ۲۱۲ 

شيخ احمد رضا - معجم متن اللغه- (طبع : بیروت ۱۹۵۸ع) بضمن 
تشریح مادة " الدین "۔ 

امام راغب اصفیانی - المفردات 

القر آن : ۳/۱ 

القر آن : ۲۳/۱۰ 

الفر آن : ۸۱۲ »4 

مت حتف 

القر آن : ۹/۳ 

القر آن : ۲۸/۵ 

القر آن : ۱۲/۲۲ 

المفرد ات - بضمن مادة " الدین " 

مناع القطان - التشریع والفقه فی الاسلام - (طبع : مکتبه وهبه 


عابدین ۱۹2۹ی) د ص : ۹ 


تفسیر المنار - ( مطبع محمد على مصر ۵۱۳2۵) ۲۱۲/۷ 

شیخ محمد اعلیٰ تهانوی - کشاف امطلاحات الفنون (مطبع آستانه ۱۳۱۶ه) 
۱ - 

تفسیر المنار - ۲۱٢/٦۹‏ 

ابو اسحاق ابراهيم بن موسیٰ شاطبی - المو افقات ( طبع : دار المعرفه 
بیروت - ۸2/۱ ۰ ۸۸ 

دکتور محمد یوسف موسی - الفقه_الاسلامی ( طبع : دار الکتب العربی 
مصر ۱۹۵۸ع) ص : ۱۰ 


القر آن : ۱۸/۲۵ 


ارآ اوا کی الہ کے ماسب معاد لے تمادن کن و کار وم سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.010 101)60281۳0 0161210۰11 02 1151 122 


۸ القر آن : ۲۰/۲۵ 

۹- آبو اسحاق ابراهیم بن موسی شاطبی - الاعتصام -(مطبع المنار مصر 
21۴( 

۸۰2/۲ الموافقات‎ N 

٣ے‏ | علام الموقعین - ۱/۲ ۰ تسام اسلامی مذ اهب و مسالک اس بات پر متفق 


هیی که اسلامی شریعت کا بنیادی مقصد یه هر کہ اپنے مخاطبین » اور 
مکلفین کے مصالح کا ھی اور ھان مین کین جاشی - 
عز الدین ابن عبد السلام (م: ۹۹۰ھ) نے مقصد شریعت کی تعریف 
بایں طور کی هر :" مصالح کا حصول › اور مفاسد یعنی نقصان رسساں 
عوامل کا سدباب "-, امام شاطبی (م: 2۹۰ھ) نے یه تعریف کی : "شریعت 
کے مخاطب اور بکلف کو > اس‌کی نفسانی خو اهشات‌کی گرفت سے نکالنا 
تاکه وه اپنے ارادة اور اختیار سے اسی طرح عبدالله (اللۃ کا فرمان 
بردار بن جائے جس طرح وه اقطراری طور پر عبد الله هی "- 
بعض حضر ات نے کہا : فطرت سلیمۃ کی حفاظت کرنا » شریعت کا 
بنیادی مقصد هر "- 
تفصیل کے لئے دیکهشر : قواعد الاحکام فی مصالح الانام 
( عز الدین ابن عبد السلام ) » المو افقات ( شاطبی ) ۰۱۹۸/۲ مقاصد 
الشربعة الاسلامیه (محمد طاهر بن عاشور )- ص : پم ٦۱ء‏ نظرية المصلحة 
فی الفقه الاسلامی ( د- حسين حامد حسان ) ص : ۵ ۰۱۲ النظرية العامة 
للشريعة الاسلامیه ( د- جمال الدین عطية )- ص : ۱۰۱ ومالعد 
۲ اعلام الموقعین - ۱/۲ 
۳ ایضاً" 
-٢‏ ایضاً 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لیے متاس ماد کے ین معاون تن و کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان : 0130 811.6 1013)6021۳0 016212۰11 02 512 12 170 


باب : ۲ 


ارآ پ اواس کی الہ کے لے مناسب ماد کے میس معاون درک وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشحخاق خان: 1111175013110030 د1(:11و0 2 1251۳ 170 


چس ات 
مباحث 
جج ماخذ کی تقسیم 
۱ 
0 متاخد اول - کتاب الله 


= مآخل دوم - سنت -( حجیت ؛ اقسام , سنت کے بارے میں صحابة کا طرز 
عیک: ۰ ا : او یو غل ) 
¬ مآخد سوم اجماع -( تعغريفات ؛ حجيت , ضرورت » اجماع کی سند ؛ 
E‏ 
اس ماخ چہارم ‏ قیاس -( تعريفات ء ارکان قياس › امثلة قياس ء 


حجیت قياس ؛ اقسام قياس ) 


اگ رآ پ اواس کی قال کے سے مناسب ماد لے ین معاون ن و رکا ر وم ست را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 110102800 , ۱ص۲113[ ۹د 1151 122 
¥ 


والے مسائل کا حکم ان سے اخد و مستنبط کیا جائے ‏ اگر یه عقل کے خلاف هون تو 
ان کا مقصد سی ننن ای نا > ان کے استحصاء اور عام جائزی سے به بات شابت 
هو چکی هر که وه عقل کے تشاشوں کے عین مطابق هین ۰ اور سلیم عقلیں انھیں قبول 
کوٹی میں ۔(۴ا 
ماد کی تقسیم : 

ان مآخذ کو مختلف زاویوں سر دیکھا گیا هي » اور ان کے اعتبار سے 
انھیں مختلف قسموں میں بانشا گیا هر - 


۳ ۰ ۰ ِ 

پیلی تقسیم : ان ماغد کی پہلی تقسیم آشمه اصول کے اتفاق و اختلاف کے نقطە 
نظر سر هر » اس کی تین صورتیں هیس : ۱ 
۱ وه ماقد جن پر تسام مسلم شمه اور مجتیدین كا اتفاق هر وه کناب الله 


یعنی قر آن حکیم , اور سنت رسول هیس - 
۲: وه ی جن ہن ووی کین اکقی. اة آوی معتیدین کا اتصاق .هي .یه 
اجماع اور قیاس هی - اجماع کی مخالفت عام طور پر بعش معتزله اور 
خوارج نے کی هر ۰ اور قییاس‌کی مخالفت اهل ظاهر اور اهل تشیع نے کی ہے (۵) 
۲: وه ماآغذ جن میس اشمه اور مجتهدین کا اختلاف هر - حتی که جمیور فقہاع 
جو قیاس کے قائل هیس ؛ ان کا بھی ان میں اختتلاف هر وة ماخذ هیس: عرف؛ استحسان 
مصالم مرسلة. » استحضاب ؛ انلام سے پہلے کی دویعتین ۰ کسی ایک محابی کا 
مسلک - بعض فقہاع اور علمائے اصول نے ان کو تشریع احکام کا ساآغذ و مصدر 
مانا هن اور بعش نے نہیں - 
دوسری تقسیم : سماغد کی دوسری تقسیم نقل و رائے کی طرف رجوع کے اعتبار سے هی ؛ 
اس بنیاد پر مآخد تشریع کو دو قسمون میں تقسیم کیا گیا هی نقلی › اور عقلی - 
۱: نقلی ماخ سے بے کتاب الله اور سنت رسول هیس ؛ ان دونون کے ساتھ اجماع » 
مدهب مخایے ( کسی میق مین انتفرادی طور پر ایک‌محابی کا فتوی. )۰ اور اسلام سے پہلے 
کی شریعتوں کو بھی ملحق کیا جا سکتا هر ء یه ان لوگوں کی رائے کے مطابق هر جو ان 


ا اب ب ۸ ٤‏ . 
ہا ہیک مرگ )سم ا ہا اہر 00 
EE EET ¢‏ 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے مناسب مادخ یس معاون ت و کار وم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 110107800 . 10 0161025 12 11612 122 


فقه اسلا ۳ 5 


فقه اسلامی کا اطلاق دو معنیٰ پر هونا هي : 
5 احکام شرعیه کا جاننا جن کا تعلق عمل سے هی -" العلم بالاحكام 
الشرعیا العملية "(۱) لیکن دلول سر ہے نیاز هو کر محص ان اعکام کے 
جان لینے کا نام فقه نہیں هی بلکه اي کے دلائل سے مدد حامل کرتر ھوئے انسان کو 
جع جم سمسی مو روز بد هت 
اس معنی کی رو سر فقه انسان کی ایک عملی صفت قرار پاتا هی » اور جب 
اتان اہی اسر و تا کی ھا کے تو اس ۲ غق کیا جاصا میت 
۲ فقه کا دوسرا اطلاق خود ان احکام شرعیه پر هوتا هر ۰ اور اس معنیٰ کی 
رو سر فقه کی تعریف یوں کی جاتی هر که : اسلامی شریعت کے عملی احکام 
کی مجمومة: کا کام " فته "هرت سوعق الات العَعلیةۂ المعروظا: هي. ال -(۳) 
می اقا E‏ بھی یئل موھا سی کی عارع سے ولا کت 
هی » تاکه وه لوگ جو احکام کی ادائیگی کے مکلف و پابند ھیں ؛ یه جان سکیں که 
ان کی ادائیگی کس طرح ممکن هی - ان مآخد کو اصول احکام » مصادر تشریع › اور 
اوه الاحکام کہتے هی - ية سب متر ادف نام هیی › اور ان سے ایک هی امر اور حقیقت 
اق 
لغت میں دلیل اس کو کہتے هس جو کسی چیز یا کام کی طرف ره نمائی کرے؛ 
علمائے اصول کی امطلاح میں دلیل کی تعریف یه هر که : مایمکن الستومل پصحیح النظر 
فيه 2 مطلوب غبری"(۳) ( دلیل وه هی جس کے ذریعے صحیح غورو فکر کے بعد حکم شرعی 
نک بجا کی هیر اد کر نیالنا * مطلوب خبری " سے حکم شرعی مراد هی - 
شرعی احکام کر ماخد عقل کے منافی نہیں › شریعت میں ان کا تعین هی اس 
لئے کیا گیا هر که ان سے پیلس سے موجود مسائل کا حکم معلوم هو ؛ اور نئے پیش آنے 


ارآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد لے ین معادن تی د کار وم ست را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.010 1110(0 ,. ص3 ۲15ا ۹[ د۲ 1151 122 


تشریع اسلامی کا ماخد مانتے ھیں - مآغد کی اس قسم کو نقلی اس لئے کہتے ھیں 

که یه شارع کی طرف سے منقول هیس ۰ اور شارع کی طرف سے جو امور منقول هون ان 
کی پیروی فروری هر ء ان میں کسی رائے اور فکرونظر کا دخل نہیں هوتا - شارع 
) الله اور اس کے رسول ) کی طرف سے جس طرح حکم پہنچا اس پر اسی طرح عمل کیا 
جائ گا › ایسے امور کو تعبدی کہا جاتا هی - 
¥ عقلی ماغذ - یه وه مآغذ هیں جن کا مرجع غور و فکر اور عقل و رائے 
O PRR‏ کی تو E AP IT‏ 
استصحاب کو بھی شامل کیا جا سکتا هر - ماآغذ کی اس قسم کو عقلی اس لئے کہتے هیس 
که اس میس احکام غوروفکر › اجتہاد › اور عقل و رائے کے ذریعے معلوم کئے جاتے 
هیس › اور یھ احکام براه راست‌شارع سے منقول نہیں هون - 

ماخد کی اس تقسیم کے باوجود صورت حال یھ هر که شرعی حکم پر استدلال 
کرنے کے اعتبار سے ان دونون قسمون میں سے هر قسم ایک دوسرے کی محتاج هر - کیوں 
که شارع سے جو امر منقول هین ؛ ان میں سے بہت سے امور میں غوروفکر ضروری هی ؛ 
اور عفل کو انخعمال کونا وف کیوں که عق ان اعکنام. اون مضاعلات کے فیح و اراک 
کا ایک آله اور دریعه هر - اسی طرح عقل اور رائے پر مبنی تعبیر صرف اس صورت میں 
ریت یھی جتھی کی یہ ایی مین سان ا ولا کا هو اور ای کی .ییاه مارع 
سے منقول کسی نص یا اشارة النص پر رکھی گئی هو عقل محض کا تشریع احکام میں 
لقن مال تی 199 ۱ 

ران ماحد کی تمام ھی فا ہر e‏ اف [ فرآن حگیتم: )هن - 
اگر ور کرس تو یھ حقیقت سامنر ۲ جاتی هر کة اسلامی شریخت کے ماخذ و مصادر قر آن 
و سنت میس محصور هی - کیون کة جن ماآخذ پر اعتماد کیا جا سکس وة عقل سے شابت 
نیس هو سکتے › وه صرف قر آن و سنت هی سے شابت هوتی هیس - 

قرآن اور سنت کے احکام کا بنیادی مصدر اور مرجع هون کے دو اسباب 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


1 یه دونوں ماد بہت سر مسائل کے تفصیلی اور اجمالی احکام کی نشان 
دقی کرتے هین ۔ جیسے زکوة » روزة » جہاد » خرید و فروخت ؛ نکاح و طلاق » وصیت 
و وراشت » اور حدود و تعزیراتوغیرە - 
۲ ان بنیادی قاعدون اور ضابطون کی بھی نشان دهی کرتے هین جو تفصلیی 
اور اجمالی احکام کے لئے سند کا درجة رکھتے ھیں -.مثلاً ان کے ذریعے ید معلوم 
هوتا هر که اجماع حجت‌هی » اور احکام کر لئے ایک فیصله کن ماغد کی حیثیت رکھتا 
هر ۰ ۱ ی طرح قیاس ؛ اور اسلام سے پیلس کی شریعتس - ان سب کے باری مین اصول و 
قواعد انہی دو ماآخذون سر ملتے هی -۔ 

ان رفا کی یک فقو دی میں اھر کی بتیاف کناب اه یں هوجی 
هر یا سنت رسول پر ؛ محابه کے اجساع پر ان کا مداو هوتا هی یا فقیباع اور مجتیدین 
کر اجتہاد و استنباط پر ۰ علماء نے فقه کے چار ماغذ بیان کئے هی : 
۱: کتاب ال 
۲: سنت رسول الله 
۳ اجماع 
۲ تیاس .0" ۱ 

ان متا و تا ز ایت ابا کی کروی کر سے میں کاب اللہ 
اور سنت رسول کی ترتیب اور درجه بندی میں کوئی اختلاف نہیں ؛ بلاشبه اور بالاتفاق 
کتاب الله یعنی قر آن حکیم اسلامی قانون سازی کا ممدر اول اور اصل الامول ھے - اس 
کے بعد سنت رسول کا درجه هی - کیون کہ سنت رسول ؛ کتاب اللہ هی کی توفیح و تشریح 
هر - البته اهل علم نے اس باری مین گفتگو کی هی که اجماع مقدم هی یا قیاس - اور 
کیا ادلع اربعة کی یہی ترتیب عہد صحابه میں موجود تھی ؟ اور استنباط مسائل میں 
وه بھی ان اصول کو اسی طرح کام میس لاتے تھے جس طرح بعد میس اصول فقه کی کتابوں 
میس اس کی تفصیلات ملتی هی - اس شبهة کے چند اسباب هیس : 
اول یه که : ادل اربعه یا امول اربعه کی یه ترتیب‌جواب موجود هی - ارتقاء اور 


تباریخی عمل کا نتیجة هر - جس کا آشاز عہد نبوی سر هوتا هر › اور صحابه کے دور 


ارآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب میاه کے ین معاونن شف و رکا ر وو لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


سے اس مین بافاعدگی شروع هونی هر - 
' 


دوسری یه که : - حفرت می وفی الله یه کین چس فا تی ہی ترتیب موم هوتی هی 
اس مین اٹم الہدی کی امطلاح استعمال کی گئی هی ؛ جو بنوامیه کے دور میں غلفاشن 
راشدین کے لئے مستعمل تھی - ابھی تک غلفاشی راشدین کے لئے ائمة ات میٹ کا 
تصور پیدا نہیں هوا تھا - حضرت عمر رضی الک عنة سے پہلے صرف حضرت ابوبکر صدیق 
رضی اس عنه خلیفه هوشس تھے کئی خلفیه یا اشمه نہیں تھے جن کو اشمة الہدی 
نیش 2) 
تیسرے یه که : حفرت عمر رفی اللہ منه کے بعش خطوط میں قیباس کی امطلاح بھی 
موجود هر › جس نے دوسری صدی هجری مین فنی حیثیت آختیار کر لی › پھر یه بات بھی 
ی هر که قیاس کا تصور ر اشر کی صورت میس عہد خلضائے راشدین میں موجود تھا - 
بلکه قیاس ر اشر کی هی نرقی یافته شکل هی - 
برجم رہ چ ای یش سار ماس کی ی مین کے ماخ سار ہے 
ظاهر هونا هر کہ ان سے پہلے کے دور میس قیساس کو اجماع سے مقدم رکھا جاتا تھا › 
اور یہی ترتیب واضح طور پر امام شافعی کے بیان ملتی هی - 

امام شافعی کے علاوه دوسرے اهل علم کے بھی ایسے اقوال ملتے ھیں جن سے 
اس بات کی تائید هوتی هی - مثلا ابن المقطع (م: ۱۲۰ه) خلیفه کو احکام میں اختلاف 
دور کرنے کے سلسلے میں لکهتا هي : 

" امیرالمومنین اگر آپ مناسپ سمجھیں تو حکم دیس کة جو فیصلس 

نزاعی هین » اور مختلف معاملات کے بارے میں جو فیصلے اور احکام 

هی » ان سب کو یک جا کر کے ان کے سامنے پیش کشی جائیں - اور 

لوگوں نے هر مسئله میں جو دلائل سنت با قیاس سے پیش کئے هیس › 

ان کد سفن آن مسافک کی اف رکا جاک > 

اس کے بعد امیر المومنین ا احکام میں غور و خوض کریس ؛ 
OE CE‏ من ون الله تعالی ان کر دل میں ذال 


ارآ پکوا سیخ تالم کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.001300. ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


فیصلة صادر فرمائیں - اور پھر اس فیصله پر پختگی سے جم 

جائیں ۰ اور دوسرون کو اس کے خلاف فیصلة کرنے سے روک دیس ب 

پھر ان سب فیصلوں کو تحریری طور پر مرتب کر لیا جاشی - 

اس طریقة سے ھمیں امید هر کة جن اعدام میں محیح اور 

عیرست چیزینی, مخطوط چو گقی هین ٠‏ ال مخالی آن نپ کو 

درست کر دی گا › نیز هم یه توقع کرت هیی که ان مختلف 

اعمال ( متعلقه احکام ) کو امیر المومنین کی رائے اور حکم 

کی ساده اقحضا کرت اعفتای اور اجاج کی قویب ریت جو کنات 

اسی طرح دوسرا خليفة بھی کرے؛ اور یة سلسلةه اسی طرح جاری 

رهر "(۸) 

ابن المقفع کے اس اقتباس سے یه بات ظاهر هوتی هر که اس دور مس قباس 
کا وچ اوس ورای تھا اوو سج کی ایی می وكا اعا کاب 

واصل بن عطاع (م: ۱۲۱ه) جو که ابن المقفع کے هم عصر هیس ؛ یہی بات 
کیت هیس : 

" حق بات‌چار صورتون اور چار دراشع سے پیچانی جاتی هی › 

کتاب الله ۰ متفق علیه حدیث » عقلی دلیل ۰ اور اجماع )٩(*‏ 

بیان بھی قینانکو. اجماع سے مقدم رکھا گیا ھے ء اس‌سے به بات وافح 
هوتی هر که صدر اسلام میں قوانین اسلام کے مآخذ و مصادر کی ترتیب آج کی ترتیب سے 
تھوڑی سی مختلف تھی - آج کی ترتیب میں سنت رسول کے بعد اجساع کا درجة هر پھر 
قیاس هر » اس وقت قیاس ؛ اجماع سے مقدم تھا - 

عقلی نقطة نظر سے دیکھیں تو بھی یہی بات سمجھ میں آتی هر که قیاس‌کا 
درجه اجماع سے مقدم هونا چاھئے کیوں کہ قیاس‌کس بعد هی کسی رائے پر اجماع هو 
سکتا هی - عید خلافت ر اشده اور عہد صحابة کے بعد اجماع کو قیاس پر مقدم کرنے کی 
بظاهر یہ وجه معلوم هونی هی کة اجماع اس بات کو ظاهر کرتا هر که ایک فرد کی رائے 


کراپ اواس کی قال کے لے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


کو وة وزن اور قوت حاصل نہیں جو مجمع علية ر اشر کو حاصل هی - اسی قوت 
اور وژن کی بنا پر دوسری صدی هجری کے فقیاء ؛ اور علمائے اصول نے کتاب 
و سنت کس بعد اجماع کو تیسری درجر پر رکها ۰ اور قیاس کو چوتهی درجی پر 
قر ات 

فقة اسلامی کے بنیادی مآخد درحقیقت قرآن اور سنت‌هی ھیں » ان کو هر 
ژمانے اور هر قسم کے حالات میں سند سمجها گیا هر - جن مسائل کے بارے میں 
قرآن و سنت میں و افح احکام نہیں هی ؛ ایسے مسائل میں قیاس و اجماع کے 
ذریعے ان دونون مآغدوں سے احکام مستنبط کئے جاتے ھیں - اس لحاظ سے قیاس 
و اجماع استنباط احکام کے لئے ایک آله اور ذریع کی حیثیت رکھتے ھیں › 
اور قرآن و سنت پر مبنی هونر کی وجه سے ان کو بھی ایک مآغد کی حیثیت سے 
تسلیم کیا گیا هر - لیکن کناب و سنت کے بعد ان کا درجه ما مہ 

مید ناگی افو کی سی راخن هیر کف کن امول. اور اوه تن 
مآخدو مصادر چار ھیں جیسا که دکر کیا گیا › بعض‌کی رائے هر که ایسے ماخد 
و مصادر کی تعداد جن سے احکام اخذ و مستنبط کشر جاتے هیی دس یا بارہ هی › 
ان کی تفصیل شمه کے اصول اجتہاد کے بیان میں آئے گی کیوں که وه متفق 
علیة نہیں ھیں - 

ابو فد وه خو ارزمی (م : 2ھ) کہتے هیس که : فقه اسلامی کے متفقہ 
اضول اور مضادر تین میں : کتاپ الله , منت ؛ اور اجماع ۰ اور تین مصادر 
مختلف فیه ھیں :- قياس ؛ استحسان » اور مصالح 0 

ان تمییدی کلسات کر بعد اتدرے تفصیل کے ساته ان چار مناغد پر گفتگو 
مناسب معلوم هوتی هي جو جمیور فقیاء کے نزدیک متفق علیہ هس - 


اگ ارا کی مال کے کے منزاسب ماو ین معادن کن رکار وم ست را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 211.6 8610 (1021)60 ۰11 10 016105 12 11610 122 


0 


ر لیا 


نقه اسلامی کا پیلا مناغد و مصدر کتاب الله بعنی قرآن حکیم هی - 
یہی دین کی اساس اور یہی مصدر تشریع هر - هر دور میں اور هر علاقے میں 
یہی الله کی حجت هی - قیامت تک اسی کی پیروی کا حکم هی ۰ اور اس‌پر عمل 
کر کر هی اخروی نجات ممکن هر - اس حقیقت کو قرآن حکیم مختلف انداز اور 
اسالیب مس بیان کرشا هر - مثلا : 


)۱۱ 
اتبعوا ما انڑل الیکم من ربكم ولا تتبعوا من دونه اولیاءع 


( اسی کی پیروی کرو جو تم پر تمہارے رب کی طرف سے اتارا گیا هی ؛ اور 
اس کے سوا دوسرے ساتهیون کے پیچهی نع چلو )- 

وان احکم بینهم بسا انڑل الله ولا تتبع اهو اشهم واحذرهم ان 
فک ور بش یا اتون الله الیک فان تولو! فاعم انما برید الله 
ان یصیبہم ببعش دنو بهم فان کشیر | من الناس لفاسقون - ۱ ( اور ية 
قرمایا که اس کے مطابق حکم کرو جو الله نے انتارا ء اور ان کی خواهشون 
کی پیروی مت کرو ۰ اور ان سے بچتے رهو , مبادا ايسا نة هو که وه تم کو 
کسی ایسے حکم سے بہکا دیں جو الله نے تم پر اتارا هو , پھر اگر نه 
مانیں تو جان لو کة الله نے یہی چاها هر که انھیں ان کے گناھوں کی سز | 
دی دے ۰ اور لوگون میں سے اکثر نافرمان هین )- 

۱ کتاب الله کا مصداق کیا هر > راس میں امت مبلمة کیا کوشی اختلاف 
نہیں لیکن اس کی تعریف میس اهل علم اور اصولیین نے اپنی بصیرت کے مطابق 
مختلف تعبیر ات اختیار کی هیس - 

امام بزدوی (م: ۲۸۲ه) نے کتاب اللہ کي حسی تل تعریف کی هی : 

اما الکتاب فالقر آن المنژل عل رسول الله المکتوب‌فی العضاحف:: 
المتقول عن النبی اي لک عليه وسلم نقلاً متواتر1 بلا شبهة (( بہر حال 
الکتاب » اس‌سر وة قرآن مراد هر جو نبی اکرم صلی الله علیه وسلم پر نازل 
کیا گیا > مصاحف میس لکها هو | هر › نقل متواتر کے ذریعے نبی اکرم صلی 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے ہے مناسب معاد لے ین محادن شف و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


۱ 


الله علیه وسلم سر نقل و رو ایت کیا گیا هر بغیر کسی شک و شبهة کے ) 
8 )1( 
, آمدی (م: ۹۲۱ھ) نے بزدوی کی اس تعریف کو سب سے بہتر کہا هرب 


کتاب الله میں شریعت کی بنیادیں بیان کی گشی ھیں ٠‏ عقائد کے بارے میں 
تفصیل سے۔کام لیتی هی لیکن عبادات اور حقوق کا بیان اجمال کے ساتھ هی ۔ 

حقیقت به هر که اسلامی شریعت مس کاب اللہ کی وهی حیثیت هر جو 
ملکی قوانین میں دستور کی هوتی هر - یعنی منصوص احکام کا بیان مجملاً هی ؛ 
جزشیات سے بہت کم بحث کی گشی هر صرف اصول و قواعد کا ذکر هر - اگر اس 
میس تفصیلات هوتیس تو اس کی موجوده حیشیت باقی نه رهتی ؛ اور اس‌کی جو 
بنیادی غرش و شایت هي وہ فوت هو جاتی 1 

, مثل الل تصالی نے شان قرض کی ١اس‏ کی اداشیکن کا کم سیب لیکن 
کتاب الله میں یه وضاحت نہیں کی که دن میں کتنی بار پڑھی جائے گی › کس وقت 
کی نماز کی کتنی رکعات هون گی اور ان کے پڑھنے اور ادا کرنے کی صورت اور 
ھیئت کیا هو گی ؟ سنت رسول نے اس کی وضاحت کی اور نبی علیه السلام نے فرمایا: 
" تم اس طرح نماز پژهو جیسے مجھے پڑھتے هوشر دیکھتے هو "- محابة کو حضور 
نے یه فرمایا » اور پھر صحابه نے زبانی طور پر تمام نماڑوں کی وه کیفیات 
بیان کین جو نبی علیہ السلام سے منین اور جیسے آپ کو دیکھا - 

اس طرع روڑھے الله نے ای کی فرقیت کا کم شاؤل کیا نادد کی 
بة نسبت اس کی بعص تفصیلات بھی بیان کیں مگر پھر بھی بعض امور سنت کے حواله 
کر دیئے ؛ اور سنت نے انھیں بیان کیا - 

ایسے هی زكوة ء قنرآن حکیم میں کہیں . اسے لفظ زکوۃ کے ساتھ بیان 
کیا » اور کہیں لفظ صدقه کے ساتھ - اس کی تفصیلات سے قرآن خاموش هی » کن 
کن اشیاء میں زکوة واجب‌هو گی اس‌کا نصاب کیا هو گا - کن کن لوگوں پر 
واجب هو گی ؛ اس کی وصولی اور ادائیگی کا طریق کار کیا هو گا ؟ ان تمام 
بباتون کی وضاحت سنت وسول نے کی -(۱۵) 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد شش معاونن شقن و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 211.60 861۳0 (101)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 


قرآن کریم اوفوا بالعید ( عہد و میشاق پوری کرو) کا حکم دی کر 
آگر بڑھ جاتا هی - محیح معاهدی کون سے هون گے ؛ معاهدون کی وة کون سی صورتیں 
هون گی جن کی پابندی ضروری هو گی - اور کس قسم کے عہد و پیسان فاسد و باطل 
هون گے - ان تمام تفصیلات کو سنت رسول پر چھوڑ دیا هر - 

گنتی کے چند احکام هی جن کی جزئیات قر آن نے خود بیان کی هی - مثلاً 
میر اث کے مسائل » اور ان عورتون کی وضاحت جن سے نکاح حرام هر - 

شاطبی (م: ۹۰ئھ) لکهتی هیں : 

" القرآن على اختصاره جامع ولایکون جامعا الا و المجموع فيه امور 

کلیات لان الشريعة تحت بتمام نزوله - لقوله تعالیٰ : الیوم اکملت 

لکم دینکم - وانت تلم ان العلوة والذکوة و الجیاه و اشباه دلک 

للم مین جمیع ااا تی القوآن , اتصا بینخها الستا" وکدلک 

الضادیات من الانکماً و الغقود. و القصاض والحدود وفیرها *(۱۱) 


( قرآن حکیم مختصر هون کے باوجود جامع هی › اور یہ جامعیت اسی 
صورت میں ممکن هن جب اس میں کلیات بیان کش گٹیھوں - کیوں که شریعت اس (قر آن) 
کے نازل هونی کے بعد مکمل هو گثی جیسا که اللہ تعالی نے فرمایا :" آج میں نے 
تمیاری لئے تمہارے دین کو مکمل کر دیا " اور آپ یه بات اچهی طرح جانتے هیس که 
نماز › زکوة › جیاد اور ان جیسے دوسری بہت سر احکام قرآن نے جن کی تفصیلات بیان 
نہیں کین ٠‏ ان کی تفصیلات سنت نے بیان کی هین - اسی طرح نکاح و طلاق کے معاملات ؛ 
قصاص و دیت » حدود ‏ اور دوسری بہت سے معاملات کی تفصیل قر آن میں ذکر نہیں کی گشی 
ان سب کی تفصیلات سنت رسول میس ملتی ھیں )اب 

ایک موقع پر افش شون ین : 

" تعریف القرآن بالاحكام الشرعية اکشره ہ کلی لاجزشی و حیث جاع جزئيا 
فیاخده على اعئی]× ۱۸) 

قرآن حکیم میس احکام شرعیه اکثر کلی طور پر بیان کش گئے هیی › 
اگر کسی مقام پر تفصیل اور جزئیات کا دکر هی تو وة بھی کسیحکم کلی کے تحت هی )- 


ارآ اواس کی فان کے لیے مناسب ماو لے ین معاون شش رکا ر وم سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص3 ۲15ا [٥‏ د۲ 1151 122 


سیاسی نظم اور اجتماعی معاملات کے بارے میس قرآن کے اجمال سے کام 
لینے میں بطور خاص بڑے فائدے اور عظیم مصلحتیں هیس - کیوں که قرآنی احکام 
هر دور کے لئے هیں » اور معاشرے کے ارتقاء کے ساته ساتھ اس کے تقافر بھی 
بدلتے رھتے هین ؛ مصلحتوں میس تغیر بھی ناگزیر هر - اس لئے ضروری تھا که 
داشره کے نقطه کی طرح قرآنی احکام و اوامر اپنی جگه قائم و ثابت رھتے » ان 
کے گرد گھومنے والی جزئیات تغیر پذیر رهتس -یة اسی صورت میں ممکن تھا که 
قرآن میں صرف انہی اصول و کلیات کے ذکر پر اکتفاء کیا جانا جن کے دامن میس 
قیامت تک کی جزئیات و تفاصیل سمٹی ھوئی هوتس - قرآن نے یہی کیا - لہذا هر 
دور کے تقاضوں اور مصلحتوں پر قرآن کے اجمالی نص کے مختلف احتمالات منطبق هون 
چلے جائیں گر - گویا شمع حقیقت کی لو اپنی جگھ پر قائم رهر گی فانوس زسانة 
کی گردش سے نت نئی صورتیس نظر آتی رھیں گی - 

لو شمع حقیقت کی اپنی هی جگە پر هی 

فانوس کی گردش سر کیا کیا نظر آتا هر 

مشال کے طور پر قرآن نے نظم حکومت کے لئے " شوری " کا حکم دیا هی لیکن 
شوری کا انعقاد کس طرح هو - مشاورت کے لئے کس قسنم کا ۵هانچه تیار کیا جائ - 
اس کی کوشی تفصیل نیس بتائی ‏ اس‌کا نتیجه یھ نکلا که قر آن کے اجمالی اور اصولی 
حکم سے یه بات شابت هو گشی که اسلام کی نظر میس حکومت کا ایسا نظم قائم هونا 
چاهشی جس میں آمریت نة هو › کسی خاص فرد » طبقی یا جساعت‌کا کل غلبة نة هو ب 
کاروبار حکومت میں مشاورت کا عمل دخل هو › حکومت اور معاشری کی نظر میس اهل رائے ؛ 
اهل تقوی ۰ اور ارباب علم و دانش‌کا صحیح احترام اور قدرومنزلت هو - ان مقاصد کا 
حصول کیسے ممکن هو - قرآن اس کی تفصیلات مہیا نہیں کرتا - ان باتون کو حالات اور 
معطت عامه کے سپرد کرتا هی لیکن(قوآن کے اجمال سے فائدہ اٹھانے کا یہ مطلب هرگز 
نہیں کہ سنت رسول کو نظر انداز کر دیا جاشر ؛ قرآن کریم کے اجسالات‌کی اولین شارح 
اور مفسر خود سنت رسول هر » قرآن کے هر اجمال کی توضیح و تشریح ۰ اور هر کلی کی 


ارآ اوا کی مقالر کے لے مناسب ماد لے ین معادن ن و رکا ر وم ست را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص۲153[ 09د 1151 122 


جزئیات سنت رسول مہیا کرتی هر - یہی وجه هر که قرآن بزی شد و مد کے ساتھ 
ھمیں سنت رسول کی تشریح و بیان کا محتاج ثهپر انا هر - مثلاً : 
با ابا انشرل سس سی ای میریگ ۱۳۲ رای ردپ 
پر آپ کے رب کی طرف سے جو کچھ نازل کیا گیا هر اسر( لوگوں تک ) پہنچا دیجئے ) 
قرآن نے خود اس بات کی وضاحت کی که اس کی توضیح و تشریح کی دمه داری 
زا من هیر تی ارک ساس اری گی یہ سان کے سای ا هی + عو اق 
کی تشریح کرتا هی : 

۱ و انزلنا الیک الذکر لتبین للناس مانژل الیہم(۱۹) اور هم نے آپ پر ید 
یادد اشت ( قرآن ) اناری تاکه آپ‌لوگون کو وه چیز کهول کر بتا دیس جو ان کے لئے 
اتاری گئی هی )- 

آن تمام فرآنی ارشاه ات سے یه بات واضح هو جاتی هی که قرآن کی حیثیت 
ایک متن کی هی اور رسول صلی اللہ عليه وسلم اس کے شارج اور مفسر ھیں » اور ایسر 
شارح اور مفسر جو ملسیم من الله ھیں | اور کتاب الله کے کسی حکم کی توضیح و تفسیر 
میں وهی کچھ کہتے هین جو وحی الہی کے دریعر انهیی بتایا جاتا مر -(۲۰) 
قرآن حکیم کے اسلامی قوانین کا پہلا ماغذ و مصدر هونی پر امت مسلمة 
کے تمام طبقی اور مکاتب فکر متفق ھیں ‏ البته بعش آیات کی تفسیر و مراد میں 
اختلاف هر - 


۳ 
ماخذ دوم :۽ سنت 


فع انلامی لاسرا ما منت هی - 
بت میس ست ای واه .من ارفا سو دی هین سی ہو لوگ ررش کی سا 
چلتر هون - 
,. قران حکیم کی اس آیت میں بھی لفظر سنت اسی معنی میں استعمال هوا هی : 
انی امین مار تا سیل 2 ن رای عائکت تبدیلا ۲۱(۲) EY‏ 07 
دستور ان لوگون مین پڑا هوا هر جو پہلے هو گزرے هی ۰ اور آپ الله کے دستور 
میں کسی قسم کا رد و بدل نە پائیں گر - 


گر کو ین کی مال کے لے مفاسب معاد نے ین معاون شش و رکار وم ست را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 10 016105 12 11612 112 


لفظ سنت کی نسبت جب کسی انسان کی طرف کی جاتی هر تو اس سر مر اد وہ 
طریقه هوتا هر جس‌کو وه نمام افعال میں جو اس سے صادر هوتی ھیں ؛ لازم سمجهتا 
هو اور ان پر مداومت کرتا هو - اس کا تعلق خواه ان کامون سے هو جن کے سبب اس 
کی تعریف کی جائے ۰ با ان کاموں سر هو جن کی وجة سے اس کی بویع کی چا 

علمائے اصول کی امطلاح مین سنت سے مراد قرآن حکیم کے علاوه وه قول › فعل ء 
یا سکوت‌هر جو رسول الله ملی اق علیه وسلم سر صادر جوا هو کو با تقریر 
کا مطلب یه هر که نبی علیہ السلام کے سامنے اور ان کی موجودگی میں محابة نے کوشی 
کام کیا › اور آپ نے اس‌پر خاموشی اختیار فرمائی یا اس‌کی تعریف کی ؛ اور اس‌کام 
کی اوها چس تال اکشیان سی مہ تقد نکنام مین سی ایک نال اون ریم احا 
کے سرچشموں میں سے ایک سرچشمة هی - 

ابن حزم (م: ٦۲۵ھ)‏ سنت کی تعریف اس طرح کرتے ھیں : 

" کسی قول یا عمل کو ایک ثقه راوی دوسرے شقه راوی سے نقل کرتے هھوئے 

نبی عليه السلام تک پہنچائے ؛ اور اس کی نسبت نبی عليه السلام کی طرف 

کرر» اور نقل کرنے و الس کے درمیان اور حضور علیة السلام کے درمیسان 

کوشی قصل تع هو ()۲۳(٩‏ یعنی رو ایت‌کا تملسل خوشنی نہ پائے ) 


حجیت سنت : ۱ 
اس ‌بارے میں کوئی اختلاف نہیں هر که کتاب الله کے بعد تشریع احکام کا 
وضو[ اف مد مدع روق هن .۰ ای کنا شبوت کات الہ + اجساع. ۰ اور عقل سے 
نس اتد 
ر کتاب الہ سے شبوت  :‏ قرآن حکیم نے اس بات کی وضاحتکی که رسول اللہ 
صلی الله علیه وسلم نشریعی حیشیت سے جو فرماتے هیں ؛ اس‌کی بنیاد وحی ای هوتی 
هی - وای کنا ا : وبا متطق من ات او الاوجی بوس (۲۵) ( اود 
رسول صلی الله علیہ وسلم اپنی نفسانی خو اهش سے کوئی بات نہیں کہتے ؛ ان کا سو 


فرمان صرف وحی هر جو ان کی طرف بهیجی جاتی هی ۳ 


ارآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 1110(8001.311.0100 . ص3 0110 د٤‏ 1151 122 


۱ ۱ 

رسول الله علی الل علیه وملم کے ارشادات اس حیشیت سے قرآن عکیم کی 
طرح ھیں ‏ کیونکه دونون کا مغد و منبع وحی ای هر - فرق یه هی که سنت کے صرف 
مضمون و معنیٰ وحی کے ذریعے آپ کو بتلائے جاتے هس » اور قرآن حکیم کے الفاظ و 
معانی دونون کو وحی کے ذریعے آپ پر نازل کیا جاتا هر - یہی وجه هر که قرآن حکیم 
نبی کبراعکنام کی پیروی. کا نهن کم دیتا هر : اطیفو! اله واطیعوا الوسول(۲۹) زاللة 
کی ترما باجا کو ای الد کی رها کل نان بداو کرت - 

قرآن حکیم الله کی طرف سے ناژل هوا هی » اس لشی اس‌کا اتباع فرض هی › 
اسی طرح رسول الله صلی الله علیہ وسلم کا اتباع بھی فرش هی کیون که ان کا مشمون 
جو کلام میں مقصود هوتا هی ؛ الله کی طرف سے ازل قده هر - 

نیز الله تعالی نے اپنے رسول ملی اللہ علية وسلم کے ذمة به فرش عاشد 
کیا هر که وه قر آن حکیم کے معانی و مطالب وضاحت سے بیان فرمائیں ؛ اور اس کے 
سیل شر کی شی کرس وا اھ سی سی ہو ایب 1۳ رای 
محمد صلی الله علیه وسلم هم نے آپ پر قرآن نازل کیا هی ناکة جو احکام لوگوں کے 
لئے نازل کئے گئے ھیں وه آپ ان کے روبرو کھول کر بیان کر دیس )- 
ابن حزم کہتے ھیں کة, : 

" اطیفواالله " سے ا ام اسلام کی اف اور عصدر اول مواد هے,» اور 
" اطیعوا الرسول " سے احکاماسلام کا مصدر 1 مه ای 0 
سے معدر شالث یعنی اجساع مراد هر *(۲۸) 

قرآن حکیم رسول کی اطاعت اور فرمای برداری کو الله کی اطاعت کے متر ادف 

قرار ديتا هر : من بطع الرسول فقد اطاع اند (۲۱)( جس نے رسول کا حکم مانا اس نے 
الله کا حکم ماتا )ے ۱ ۱ 

قرآن حکیم کے نموس‌بتلاتر هیی که رسول الله صلی اللة علیه وسلم جب‌کمی 
مسئله میں کوئی فیصله صادر فرما دین تو مومن کے لش اس کو مانے بغیر چارة نہیںہ 
اس‌کو یه اختیار باقی نہیں رهنا که وه اس‌پر عمل کرے یا نە کرے - : وما کان لمومن 
ولامومنة اذا قضى الله و رسولة امراٴ ان يكون لهم الخيرة من امرهم ومن یمیس الله 


اگ رآ پکوا سیخ کی مال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن درنکار وج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 107(850013711.60100ا11, 01610510 12 11610 122 


و رسوله فقد غل فلالا مبینا(*۳) ( اور کسی ایمان والس مرد اور ایمان و الی عورت 
کے لشر یه روا نہیں که جب کسی معاملة میں الله اور اس‌کا رسول کوشی فیصله کر 
دین تو وه اپنا اغتیار جتائیں › اور جس‌نه. الله کی اور اس کے رسول کی نافرمانی 
کی وه کهلی گمراهی میس پڑ گیا = , 
اجساع سے ثبوت : رسول الله می الله علیه وسلم کے عہد مبارک سے لے کر آج تک 
تمام مسلمانون کا اس بات پر اتفاق هر کة سنت رسول سے احکام اسی طرح ثابت هس جس 
طرح کتاب الله سے › شرعی احکام کو جاننے اور ان کے تقافون کے مطابق ان پر عمل کرنا 
سنت کے بغیر ممکن نہیں - صحابة ؛ اور ان کے بعد آنے والے علماء ان احکام میں جو 
قرآن میں وارد هیں » اور ان احکام میں جو سنت میں وارد ھیں کوئی فرق نہیں کرت - 
ان کی نظر مس دونون سر ثابت شده احکام و اجب الاطاعت هس » کیون که ان دونون کا مآخد 
ایک هی هی - اس وروی ری پیج (۳) ۱ 0 
عقلی شبوت : یه بات دلیل قطعی سر شابت هر که حضرت محمد صلی الله عليه وسلم اللہ 
کے رسول هین ٠‏ اور رسول هونن کا مطلب یه هر کہ اس کی اطاعت اور پیروی کی جائے ؛ وه 
جو حکم دی اسر بے چون و چرا تسلیم کیا جائے اس کے بغیر اس پر ایمان لانا بے معنی هو 
مود وب 1 0 
سنت کے باری میں ایک وضاحت ضروری هي وه ید که کیا رسول الله صلى اللہ 
علیہ وسلم کے تمام اقوال و افعال سے شرعی حکم پر استدلال هو سکتا هر اور کیا آپ 
سر روایت کی جانر و الی هر سنت یه درجه رکهتی هی که وة شرعی احکام کا ماخذ و مصدر 
بن سک ؟ 
اس سوال کے جواب کے لئے فروری هی که سنت کی قسمیں ٠‏ اس کی ذات اور ماهیت 
کے اعتبار سے بیان کی جائیں ۰ اس کے بیان اور وضاحت سے اس امر کا تعین هو جائے 
گا که سنت کن کن صورتوں میں تشریع احکام کا ماآخد بنتی هی : 
ماھیت کے اعتبار سے سنت کی تین قسمیں هیس 
3 سنت قولیه ( سنت قولی ) (۲) : سنتفعلية ( فعلی سنت) ۲: سنت تقریربه 
( مکوتی سنت )-(۳۲) 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معادن لد کار جو نج سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 170 211.60 861۳0 101)60 210۰13 01610 دج 1151 122 


2 سنت قولية ( قولی سنت ): 

یع رسول الله صلی الله علیه وسلم کے وه ارشادات ( اقوال ) هیس جو مختلف 
موقعون پر › مختلف مقاصد کے لئے آپ نے فرمائے - عام طور پر انہی کو حدیث کہا جاتا 
هی ؛ جب مطلق لفظ حدیث بولا جاتا هر تو اس سے قولی سنت ھی مراد هوتی هی - اس لحاظ 
سر سنت ؛ حدیث کے متو ادف هی - اگر لفظ سنت اپنی عام معنی میں بولا جائےتو حدیث اس 
سر خاص هن - 

قولی سنتیس کشرت سے حدیث کی کشابون میں موجود ھیں - جیسے آپ نے ارشاد 
فرسایا : انما الاعمال بالنیات ( تمام اعسال کا دارومدار نیت پر هر )- اکمل المومنین 
ایمانا احسنہم خلقا ( مسلمانون میں کامل ایمان اس کا هی جس کا اخلاق سب سے اچها هی) 
لیس منا من لم يرحم صغیرنا ولم يوقو کبیونا ( جو هساری چهوشی بر شفقت نة کری اور 
ھمارے پر کا ادب نہ کرے وه هم میں سے نہیں هی )- واللّه فی عون عبده ماکان العبد 
فی عون اخية ( اله اس وقت تک آپنر بندے کی مدد کرتا رهتا هر جب تک بنده اپنر کسی 
بھائی کی مدد میں لگا رھتا هی )- 

رسول الل صلی الله علیه وسلم کے اقوال اس وقت تشریع کا مآخد هی جب 
ان سے آپ کا مقصود احکام کا بیان » یا ان کی تشریع هو › لیکن اگر ان کا تعلق ایسے 
دنیوی امور سے هو جن کا تشریع احکام سر کوشی تعلق نة هو » اور نه وه وحی الہی پر 
مبنی هون تو وه احکام کے ماخذ نة هون گر - اور نە ان سے کوئی شرعی حکا مستنبط هو 
ی _(۳۳) 


۱ 
22ص الله صلی الله علیه وسلم کے کون سے اقوال ( احادیث ) مآخد تشریع 
هین › اور کون سے نہیں ؟ اس کی تقسیم اور تجزية شاه ولی الله دهلوی (م: ۱2ھ) 

نے بہت سہل اور خوب صورت انداز سے کیا ہے + فوماتی میں ۰ 

" جو حدیثیں رسول الله صلی الله عليه وسلم سے منقول ھیں ۰ اور جن 
کو کتب حدیث میں جمع کیا گیا هر اس لحاظ سے کھ ان سے احکام شرعیه کا استنباط 
KESK he Sa Ra‏ ایک ود جن کا تعلق پيغمبرانة فرائض 
اور تبلیغ رسالت سے هر » قرآن حکیم کے حکم : " ماأشاکم الرسول فخدوه ء وما نہا کم 


الآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد کے مین معاون م و کار وم سے ر اط کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ۱ص۲153( 0ئ 1151 122 


عنه فانتہوا " (رسول تمہارے پاس جو لے کر آئے اسے قبول کر لو » اور جس چیز سے 
تمہیں منع کرے اس سے رک جاو ) کا تعلق اسی قسم سے هن › اس میں عقائد › عباد ات » 
معاملات » اور آخرت وغیره سے متعلق تفصیلات شامل هین - 
دوسری قسم وه جن کا تعلق پیغمبر انه اور تبلیغ رسالت سے نہیں - بلکه 
مشوزه. اور راکرس هة رول الله اجى الق فيد وسل کنا ید ارشاد: اس قسم کی 
نشان دهی اور اس کا تعین کرنا هر :" میں ایک انسان هون » جب تمیاری دین کے باری 
میں تمہیں کوشی حکم دون تو اسے اختیار کر لو ۰ اور جب اپنی رائے سے کوئی حکم دون 
( یعنی وه وحی الہی پر مبنی نة ق ی بو کون یی مس ایک وی جس ۱۳۹۰ 
بعنی قسم شانی‌شی حیشیت › قسم اول جیسی نہیں هو سکتی - کیون که مشورة 
اور رائ کا معاملة ۳9 تک وقتی حالات اور مصالح کے تابع هونا هر ۰ اور حالات 
و مصالح کا تجزیه کرنے میں بشری تقافون کر غلبه کا امکان هي اگرچه الله تعالی نے 
انبیاء کے سارے میں اس کی تلافی کا قدرتی طور پر انتظام فرما دیا هر ( اس‌کی وضاحت 
اجتهاد کی بحث میں آ رهی هي )- 
اس قسم مین درج دیل تشریحات د اخل هون گی : 
الف : وه احکام جو کسی عارشی مصلحت با سیاست پر مبنی هون - 
ب : وه امور جو کسی فعل » یا حکم کے طریق کار سے متعلق هون › اور حالات کی 
تبدیلی کے ساتھ بدلتے رھتے هون - جیسے جنگ کے طریقے › حکومت کے مختلف 
محکموں اور شعبون کی ترتیب و تنظیم وغیرة - 


ی وة امور جنهیس شخصی 4 قومی 1 اور ملکی عاد ات اور رواج کے مطابق اختیسار 
کیا گیا هو - 
وع وه باتیس جو عرب معاشری میس بطور قصة مشہور تھیں ؛ اور رسول اللہ 


ہے ال مق اتی این ہس مکی ی ین عقل فو ماما:۰ سا 
تفدن طبع کے طور پر › یا کسی اغلاقی نتیجه کے طوربر بیان فرمایا - 
َ: علاج معالجة › زراعت » باغبانی اور اسی طرح کے دوسرے معاملات کے متعلق 


عربون کر بعض تجربات جو آپ نے بیان فرماشی - 


اکر اوا کی مال کے موب ماو سے میں معاون تق د رکار ہو او کے سے رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : 611۰60100 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


ایک مقنن کے لئے ان دونون قسمون کی تشریحات › اور ان کے مقام و مرتبے 
هه ۰ ۰ : 5 صلا ب 
کے تعین میں فرق و امتباز فروری هر - ورنه قانون کی وه عملی استعد اد اور ۲ 


۲: سنت فعلیه ( فعلی سنت ) : ۱ 

ان افعال کو فعلی سنت سے حمبیر کرتے هین جو وسول الله طی الله علیه 
وسلم سے صادر ھوئے هون - جیسے وضو , نماز ء حج مخصوص هیشت اور ارکان کے ساتھ 
ادا کرشا ؛ یا جیسے آپ نے عض مقدسات میں ایک گواه کی گواھی لے کر فیطله کیا › 
یا مدعی سے قسم لے کر فیصلۃ کیا , چوری کی سزا میں چور کا هاته کاٹنے کا حکم کلائی 
پر سر دیا ( چوری کی سڑا مطلق هاته کاٹنا تو قرآن حکیم سے شابت هر - مگر هاته 
کہاں سر کاشا جاشر ؟ اس کا تعین سنت نبوی نے کیا )- نیز د اسان هاته کاشنر کا 


حکم دیا - 


۷ سنت تقريرية ( سکوتی سنت ) : 


کسی صحابی نے رسول الله صلی الد علیه وسلم کی موجودگی میس کوئی کام 
کہا با کرٹ بات‌کیی > با آب کر ییات میں کسی محابی نے کوشی کام کیا با 
کوئی بات کہی - اور وه آپ کے علم میں آیا ؛ مگر آپ نے اس کا انکار نہیں کیا بلکه 
بکوت فرمایا › تو ایسے عمل یا قول کو سنت تقریریه یا سکوتی سنت کہیں گے - کیوں 
که بے ممکن نہیں هر که رسول الله صلی الله علیه وسلم کسی باطل اور منگر بات پر 
کو اففیار فر نای 9 


آپ کے اس سکوت سے اس فعل کا جواژ شابت هو گا - سکوتی سنت کی بہت سی 
مشالین ملتی ھیں - مثلاً : مسجد نبوی کے سامنے چند حیشیون نے هتهیارون سے کچھ 
کرتب دکھائی - آپ نے انھیں دیکها لیکن منع نہیں فرمایا » عید کے روز یا کسی 
شادی کے موقعة پر کچھ بچیاں جوشیلے اور طربیه اشعار گا رهی تھیں » آپ نے دیکھا 
اور سیا و 


اگ کو ین قح مال کے کے مناسب ما لے ین ماد شقن کار ہر لاج ست را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 01610510 12 11612 122 


سنت تقریریه کی بعش علماع نے دو صورتیس بیان کی هیس : 


' ' 


1 ایک صورت تو ية هر که رسول الله صلی الله علية وسلم کر سامن ایک بات 
کہی › یا ایک کام کیا گیا ؛ آپ نے اس‌پر سکوت فرمایا » انکار نہیں کیا › مگر اس 
کی تعریف و تحسین بھی نہیں کی - 

3 دوسری صورت یه هر که آپ نے صرف سکوت اور توثیق ھی نہیں کی بلکه (س‌بات 
یا کام کی تسین بھی کی › اور اس پر خوشی کا اظہار فرمایا ‏ دونون صورتوں میں اس 
کام کی مشروعیت اور جواژ شابت هو جائے گا لیکن دوسری صورت میس اس‌کا جواز اور 


مشروعیت زباده موکد اور قوی هو کا -(۳۸) 


وت ود ماهیت کے اعتبار سے سنت‌کی اس نقسیم کے بعد ضروری معلوم هوتا 
هر که سنت کی ان انواع و اقصام کی بھی وضاحت کر دی جائے جو تشریع احکام کا ماحد 
نہیں هین : 
الف ؛ آپ کے جیلی افعال - بعنی آپ کے وه افعال جو انصانی فطرت‌کن تضافے اور 
۹ ۱۲ شی ات هوشر - جیسر کهانا پینا › چلنا پهرنا » اشهنا بیشهنا؛ 
سونا جاگنا وغیره وغیره - ية افعال تشریع کر باب سر نہیں هیس ۰ البته عام مکلفین 
کے حق میں ان کا اعتبار اباحت‌کا هی - - یعنی لوگون کو اختیار هر که وه ان کے 
مطابق عمل کریں یا نة کریں ‏ رسول الله صلی الله علیة وسلم کے ان افعال کی پیروی 
امت پر فرش نہیں هر - تاھم باعث برکت فرور هی ۰ هر دور میں اسلامی معاشرے میں 
ایسے لوگ بحمد الله موجود رھتے هس جو جبلی افعال میں بھی نبی عليه السلام کے 
طریقوں اور معمولات کی پیروی کرتے هس - صرف وهی چیزیں کھاتے پیتے هیں جن کے کھانے 
پینے کا آپ سے ثبوت ملتا هی - اور بہت سی ایسی حلال چیزیں استعمال نہیں کرتے جو 
آپ نے استعمال نہیں کین - 
ب : اسی سے ملحق وه افعال بھی ھیں جو دینوی معاملات میں خالصتا انسانی تجربه 
کی بنیاد پر آپ سے صادر هوشر - جیسے فوجوں کی تنظیم ؛ جنگی ٹدبیریں ؛ بعض تجارتی 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد عے ین معاونن شف و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


معاملات » کهیتی بازی سے متعلق بعض امور - ان افعال کا بھی امت کے لئے تشریعی 
حیثیت سے اعتبار نہیں - کیون کہ ان کی بنیاد تجوبه > حالات » اور وقتی تقاضوں 
پر هر وحی ONEN‏ رول اة صلی الله علیه وسلم نے مسلمانون کو ان 
انل کر سی تام نہیں دیا » اور نة ان کو تشریع احکام کی قبیل سے سمجھا - 

غزوه بدر کے موقعه پر جب رسول الله صلی الله علية وسلم نے ایک خاص 
مقام پر دفاعی لائن بنانے کا اراده ظاهر فرمایا تو بعش صحابه نے دریافت کیا : 
کیا یه حکم آب‌پر اللہ تعالی نے نازل فرساییا هی ؛ یعنی کوئی وحی آئی هی - با یە 
محض آپ کی رائے هر ؛ اور ایک جنگی تدبیر هی -؟ آپ نے فرمایا : یھ محض ایک جنگی 
تدبیر هر ۰ اور میری رائے پر مبنی ھے ‏ وحی الہی نے اس سلسلے میس کوئی ره نمائی 
نہیں کی ۰ اس‌پر ان محابه نے کہا : جنگی نقطه نظر سے یہاں دفاعی لائن بضانا مضاسب 
نہیں هن - انہوں نے ایک دوسرے مقام پر جنگی پژاو کا مشوره دیا اور آپ نے اپنی 
رائے بدل دی اور صحابه کے مشورے پر عمل کیا - 
رت ایسی هی ایک صورت جس میں آپ کے بعض افعال مآخد تشریع نہیں هیس › دعوے 
میں واقعات کو ثابت کرنا بھی هر - جن میں آپ مور و فکر کے بعد فیصله دیتے تھے - 
اور یه فیعلۃ اپنی رائے سے کرتے تھے - اس لئے ان کا حکم امت کے لئے تشریع نہیں 
هر - لیکن آپ کا یه حکم که دعوے کے واقعات میں ثبوت پیش کرنا فرش هی ۰ امت کے 
لئے ایک تشریعی حکم هی - اسی لئے آپ نے فرمایا : میں تمہاری طرح ایک انسان هون؛ 
تم فیملے کے لئے اپنے مقدمات لے کر میرے پاس آتے هو › اور تم میں سے کچھ لوگ 
دلائل پیش کرنے میں دوسروں سر زیادہ تیز اور چرب زبان هوتر هیس - تو جو دلائل میں 
ان کے سنتا هون اس کے مطابق فیصلۃ کر دیتا هون ؛ اگر کسی کے لئے اس کے بھائی کا 
حق هوتر هوشر ء کسی چیز کا فیطه کر دیتا هون تو یوں سمجهو که میں اس کے لئے 
آگ کا ایک ٹکڑا کاٹ کر دیتا هون ۲۹(۰) 

یعنی اگر ایک شخص یه جانتا هر که وه حق پر نہیں هی لیکن وه اپنے زور 
بیان سے نبی صلی اه علیہ وسلم کو قاثل کر لیتا هر ۰ اور ان سے اپنے حق میں فیصله 


گر کو نے کی قال کے له مفاسب ماد کے ین معادن شش کار ہو لاج ست را کی 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 016102510 12 11610 122 


۱ 

کرا لیا هر تو وہ اس فیصلس کی بنا پر آخرت میس الله کے عدذ اب سے نہیں بچ سکتا - 
تقوی کا تقاضا یه هر کہ وه خود بتا دی که میں حق پر نہیں هون ؛ بلکة حق پر فریق 
شانی هر تاکه آخرت کی گرفت سے بچ سکم - 

د موق ملین الا فلیت وت کین ود افعال بھی تشریعی حکم میس د اخل 
نہیں هین جو آپ کے ساته مخصوص تھے ٠‏ اور الله تعالی نے ان میں امت کو آپ کے 
ساتھ شریک نہیں کیا - مثلا ؛ افطار کشر بغیر مسلسل رؤڑے رکهنا » چار سے زیادہ 
عورتوں کو بیک وقت نکام مس رکهنا -؛ ان امور میں مسلمانوں کو رسول الله صلی 
الله علیه وسلم کی پیروی كرنا درست نہیں هن - نکاجح کے معامله میں سلمانوں کو 
یه حکم هر که وه بیک وقت چار سے زائد بیویان نہیں رکه سکتے - اور بغیر افطار کئے 
سمل روزی رک کن انیت غود اخادییك سی موود مو -(۲۹) 


سنت کے باری میں صحابة کا طرز عمل 


صحابةُ کرام میں حضرت ابوبکر صدیق رفی الله عنه سب سر زیاده رمز شناس 
رشد و ھدایت تھے ء اور نبی عليه السلام کے قول و عمل کا منشاء معلوم کرنے میں 
سب پر فوقیت رکھتے تھے - سنت کے بارے میں ان کا طرز عمل منقول هی - 

" حشرت ابوبکر صدیق کے سامنے جب کوئی قانونی معاملة پیش کیا 

جاتا تو پہلے وه اس کا حل قرآن کریم میں تلاش کرتے ؛ اگر وهان 

سد ملتا تو سنت کی طرف رجوع کرتے ؛ محابه سر پوچھتے کہ اس 

معاملے میں کسی کو رسول الق رظي اه ية ومام کین كن نید 

کا کسی کو علم هو تو وه بتلاش ء محابة میں سے کوئی بتا دیتا 

تو اسی کے مطابق فیصله کرتے › اور خوش هو کر کرت که : الله کا 

شکر هی کہ اسنے هم میں ایسے لوگون کو باقی رکھا جو هماری نبی 

کی شنت کی امن و الس هی * (۴۱) 

حضرت عمر فاروق رضی الله عنه جب مختلف علاقون میں سرکاری حکام ۰ اور 


9 ا : 39 سے / 
اهل کارون کو مقرر کرت اور آنهین وهان بهیجتی تو ان کے تقرر کا ایک مقصد ید 


اگ رآ پکوا یت ق قال کے ے مناسب معاد کے ین معاونن کی و کار ہو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


بھی بیان کرت که : میں انھیں وهان اس لئے بهیج رها هون کہ یھ لوگون کو دین 
کی تعلیم دیس اور سنت رسول سے آگاه کریں ۰) 


حالان کہ حضرت عمر وة هین جنہوں نے حالات » اور وقت کے تقافون کی بنا 
پر سنت نو کیا قرآن حکیم کے بعض نصوص پر عمل کو بھی بسا اوقات موغر یا معطل 
کیا ء اور عموم کو خصوص پر محمول کیا جیسا قحط کے زمانن میں چوری کی سز | 
موقوف کی ۰ اور مصارف زكوة میس " موّلفة القلوب " کے مصرف میں زكوة کی اد اشیگی 
تعن کی هت 
شمه قانون کا طرز عمل 

ائم قانون نے بھی قرآن فیمی ۰ اور قانون سازی کے لئے سنت کو ضروری 
قرار دیا هي » اور آن کی وافت اور حتمی رائے یة هر که سنت کے بغیر نە قرآن حکیم 
کا نیم ممکن هن اور نہ قر آن حکیم کی روشنی میس › اور اس‌کو مصدر اول تسلیم کر کے 
قبادون ساتی ممکن هر - امام ابو سیف کا قول هی ای انی انت اک ۱۳۳۵۱ 
( اگر نبی علیہ السلام کی سنت نة هوتی تو هم میں سے کوئی بھی قر آن کا فہم حاصل نہ 
کر سکتا )- امام ابو حنیفه ھی کا قول هی : لم تزل الضاس فی ملاح مادام منیم من 
یطلب الحدیث فاذ! طلبسوا العلم بلاحدیث فسدو | (۳۳) ( لوگ اس وقت تک راستی پر رھیں گے 
جب تک ان میس حدیث کے طالب موجود رھیں گے - اور جب وه بغیر حدیث کے علم حاصل کریں 
گے تو بگاڑ میں مبتلا هو جائیں گے -] ۱ : 

انام شاقمی رخا الله كا قول هر : اجمع المسلمون على ان من استبان لة 
سنة عن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم يحل له ان بذعا بقول احد(۳۵) ( مسلمانون 
کا اس‌بات‌پر اجماع هر که جب‌کسی پر رسول الله صلی الله علیه وسلم کی سنت و اضح 
هو جائے تو پھر اس کے لئے یھ جائز نہیں هر که وه کسی کے قول کی وجة سے اس کو چهوز 
4 

مدکوره بالا تصریحات سر دو باتیں صاف طور پر معلوم ھوئیں :- 


اکر کون ی مقال جن نب ماو میں معاون تی درکار موه رابل سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.ii1Ui@g‏ 


۱: قر آن فیمی میں سنت کی تشریحات اور توضیحات کو اولیت اور بنیادی حیثیت 
حاصل هر › سنت- قر آن حکیم کی تعبیر و تفسیر هی ؛ سنت کو نظر انداز کر کے قرآن 
کے احکام پر عمل کرنا ممکن نہیں هی - 
۲: جس طرح قرآن حکیم تدوین قانون کے مرحلے میں بنیادی مآخد کی حیثیت رکهتا 
هی اسی طرح سنت کی حیثیت بھی هر جس‌کا رنبه اور مقام اگرچه قر آن حکیم سر فی الجمله 
کم هی مگر جیسے اس سے صرف نظر کر کے قر آن کر حکمون پر عمل کرنا ممکن نہیں اسی طرح 
اس کے بغیر قر آن کی روشنی میں قانون سازی بھی ممکن نہیں - 

اسلامی قو انین کی ترتیب و تدوین میں سنت‌کا کیا مقام و مرتبه هر - اور 
کتاب اللة کے بعد کس طرح وه قانون سازی کا دوسر! بنیادی ماغذ و مصدر هر -؟ اس 


کی بہترین تشریح علامه شاطبی (م: ۱۰ه) کے درج دیل تبصری سے هوتی هر : 


" سنت اپنی مفیوم و معنی کے اعتبار سے قرآن حکیم هی کی طرف 
رجوع هونی و الی هی › وه قرآن حکیم کے مجمل کی تفسیر ۰ اور 

اس کے مشکل مضامین کی تشریح هر ؛ جیسا که الله تعالی کا ارشاد 
مر و انودضا الیک,اللدکو لتبین للنای ماخزل الین ( هم سے آپ 
پر قرآن حکیم نازل کیا تاکه آپ اس چیز کو و افح طور پر لوگوں 
کے سامنے بیانکر دیس ( سیت دیس ) جو ان کے لئے 
نازل کی گئی ھے » سنت میں کوئی ایسی چیڑ نہیں ملس گی قرآن میں 
سی کے دلالت » ہا اجسال و اشاوه نه هو ء وه .تمام. امور جو اس 
بات پر دلالت کرتر ھیں که قر آن حکیم هی اصول ٠‏ اور کلیات شریعت 
کی کتاب اور اس‌کا سرچشمه هر › وه اس امر پر بھی دلالت کرتر هین 
که سنت رسول اپنے مفہوم و معنی کے اعتبار سر قرآن حکیم هی کی 
توضیج و تفسیر هی اور اس کی تمام جزئیات › قرآن مس مذکور کلی 
کی طرف لوشتی هیس ٠‏ انک لعلی خلق عظیم کی تفسیر میں حضرت عائشه 
مدیقه: وفی الله عنیبا ت فومایا كھ رول ايله کا علق یعتی آپ 
کے سام ایی ماما ورای کی مکی وی ھی ۔ 


ارآ پکوایتنے کی الہ کے لیے مناسب ماد لے مین معاون ت و کار وم سے رای کہ 
ذا کشر مشتاق خان: 1111178001311030 د1(:11و .7111517 


عقلی اور منظقی طور پر بھی یہ بات قابل غور هي کم اگر 
سنت رسول کی جڑیں کاب الله میں نە هوتیي تو کتاب الله اس 
کی اکت و فی اور زیگنا کم یہن 5۶۹۶ا 
ان کے علاوة اور بہت سے ایسر قطعی دلائل هیں جو اس بات کو شابت کرتے 
هین که قرآن حکیم کی طرح سنت رسول بھی اسلامی قانون سازی کا بنیادی ماغد و 
مصدر هر - اور سنت کے بغیر قانون سازی کا تصور بھی ممکن نہیں هی - 


اگ رآ پ اواس کی مال کے لے مناسب ماو لے ین معادن شف و کار وم سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.0170 1110(0 , ۱ص۲153[ 0د 1151 122 


گ٤‏ 
ماخذ سوم ےہ اجماع : 


(فقه اسلامی کا تیسرا مغد اجماع هن ء لخت کے اعتبار سے اس‌کس دو معنی 
اور دو صورتیں هی - اول کسی چیز کا ار ادة کرنا اور اس پر بختگی کے ساتھ جم جاضا؛ 
اللہ کے ارشاد فاجمعوا امرکم وشرک‌اشکم ۳ ( تم اپنے شرکاء سے مل کر پخته طور بر 
کوئی تدبیر کر لو ) میں یہی معنی مراد ھیں ؛ اور یہی معنی رسول الله صلی اللہ 
علیہ وسلم کی اس حدیث میں بھی مر اد هي : لاصسام لمن لم یحمع المیام من الليل (اس 
شخص کا روزه نہیں هو گا جو رات سے روزه رکھنے کی پخته نیت نة کرے )- 

لغت کی رو سے اجماع کے دوسرے معنی اتفاق کے هین ء عربی میں کہا جاتا هر: 
اجمع القوم على كذ ( لوگ فلاں بات پر متحد و متفق هو گئے ھیں ) اس معنی کی رو سے 
کسی جساعت اور طبقے کے هر اتحاد و اتفاق کو اجساع سے تعبیر کیا جا سکس گا خواه وہ 
اتفاق دینی امور میں سے کسی ابر پر هو با دنیوی امر پر ء حتی که یہود و نصاری کی 
کوٹی جماعت اور گروه بھی اگو کسی معاملے میں متحد و متفق هو جائے گی تو اس کو بھی 
اجماع کہا جاشر گا - 

پہلی صورت میں اجماع کا صدور ایک شخص سے بھی هو سکتا هی » اور دوسری 
صورت میں اجماع کا صدور ایک سے زائد افراد کے بغیر ممکن ا 

( فقیاء کی امطلاح میں اجماع کسی معاملۓ میں ال حل و عقد کے اتضاق کو کہتے 
هین - چنانچه اصول کی کتابون میں یه تعريف مدكور هی : وهو اتفاق اهل الحل والعقد 
رز ا سو دض الو میم مور E‏ مہ ارس لعف 
وسلم کی امت کے اهل حل و عقد کے کسی معاملے میں اتفاق کا نام اجماع هي )- 

بعض علماشم امول نے اجماع کی یه تعریف کی هی : الاجماع هو اتفاق المجتہدین 7 
من الامة الاسلامية فی عصر من العمور على حكم شرعی بعد وفاة الشبی ملی الله عليه سم 
ز ا واھ سس مراد مو ا اي الگ علیہ وسلم کر وصال کے بعد کسی خاص دور میں 
امت مسلمة کے تمام مجتہدین کا کسی شرعی حکم پر متفق هو جانا هی )- 


اگ رآ پکوا یت کی الہ کے لیے مناسب ماد کے مین معاون کح و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص3 ۲15ا ود 1151 122 


® اجماع مجتہدین کی تعریف هی ؛ اجماع امت کی تعریف یه هر که : الاجماع 
سام ٠‏ اتفاق انز محمد خامٴ على امر من الأمور الدينية (1۵۱( امت محمديه کا دینی 
امور Fm‏ خاص امر پر متفق هو جانے کا نام اجماع هی )- امام غزالی نے اس 
مین " بعد وفاة النبی " کی قید لگائی ا يعنى ية اتحاد و اتضاق رسول الله صلی 
الله علیه وسلم کی وفات کے بعد هوا ۳۴ 


اجماع مجتہدین کی تعریف‌کا تجزية : 


1 اس تعریف میں پہلی قید با پیلا جژو " اتفاق مجتہدین " کا هی - اس سے یھ 
وضاحت مقصود هر که ان لوگوں کا اتحاد و اتفاق اجماع نہیں کہلائے گا جو مجتہد نہیں 
هین ( مجتہد وه شخص کہلاتا هر جس کو تفصیل دلائل سے شرعی احکام مستنبط کرنے کا ملکة 
حاصل هو - ایسے شخص کو فقيه بھی کہتے هین › نیز مجتہد کو اهل حل و عقد اور اهل 
انواقے بهی کیبا: جاتا هی پب (۵۳) 


۲: من الامة الاسلامية کی قید سے ية بتایا که وه مجتیدین مسلمان هون 
کیوں که حجیت اجماع کے دلائل سر یه بات معلوم هوتی هر که مجتہدین کا امت اسلاميه 
میں سے هونا فروری هر - کیون که اجماع کا موضوع شرعی امور هوتن هین » اور انہی 
کے بارے میں اجماع کی ضرورت پیش آتی هر - خواق ان امور کی بنیاد عقیده پر هو › 
یا ان سے وابسته معاملات هون ء یا ایسے امور هون جو ان پر مبنی هون ء یا ان سے 
اغد ھوتے هون -(۵۲) نیز اس قیید سس امم سابقة کے مجتہدین کو بھی خارج کرنا مقصود 
هن 

۲ مجتہدین کے اتفاق سے تمام مجتهدین کا اتفاق مراد هی - اهل مدینة » 
اهل مکه ۰ دوسری کسی خاص علاقے یا خاص گروۃ کے مجتہدین کا اتفاق نه اجماع کہلائے 
گاء اور نة ايسا اجماع وه اصطلاحی اجماع شمار هو گا جو شریعت میں حجت بھی هی اور 
مقصود بھی هی - 

۲: مجتہدین کا اتفاق حکم شرعی پر هر - غیر شرعی امور میس اتفاق اجساع 
سے تعبیر نہیں کیا جاتر گا - مثلا" طب سے متعلق امورء ریاضی کے مسائل ؛ لغت اور 


رآ ارات تالم کے کی مناسب معاد ین معاونن کن رک رو لاج سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 11107(8001311.001300. ص3 0161 د٤‏ 1151 122 


فصاحت و بلاغت کی بحثیں وغیرەوغیرة - 


7 
۵: مت سو سس رفس موق ی ام الہ ملع ی متا 
کے بعد منعقد هوا هو ٠‏ اکثر علمائے اصول نے " بعد وفاة النبی کے وید لا 

هر ء بعض علساء نے کہا : اس کی شرورت نہیں هي - کیون که رسول الله ملی ال 
علیه وسلم کے عہد مبارک میں بھی کسی مسکله کے متعلق اجماع منعقد هو سکتا هي - 
اور آپ کی رضا مندی اس کی صحت کی دلیل هو گی "- لیکن جمہور علمائے اصول کا کہنا 

هر کة + رسول الله صلی الله علیه وسلم کی موجودگی میں اجماع کی ضرورت نہیں هی ؛ 

صرف آپ کے فرمان اور منظوری هی کا اعتبار هو گا - آپ‌کا فرمان اور توثیق هی 
تشریع کا ماغذ هس - کیون که آپ کے زمانے مین اجماع منعقد هو تو اس‌کی دو هی 
صورتیں ممکن هین - ۱: با تو آپ اس کی مو افقت فرساتر - ۲ : یا مخالفت فرماتی 
اگ مغالقت فو مات چو ايسا اجماع باطل اور غير مغتبر هوتا + اور 2 مو اففت 
فرماتے تو اعتباد "کی موافقت کا هوتا - اس بنا پر رسول الله صلی الله علية وسلم 
کے ژمانے میں انعقاد اجماع کی کوئی مناسب وجه معلوم نہیں هونی -۔ 

: عصر و احد کی قید - اجماع کے معاملے میں مجتہدین یا امت کے اتفاق سے 
صرف ایک ژمائے اور عہد کی امت یا مجتہدین مراد هی ء قیامت تک آنر و الس تمام 
مجتہدین ۰ با بحشیتِ مجموعی پوری امت محمدید ات کت قیامت مراد نہیں هر - کیوں 
که سی چس سی ماوع موی مو اھ سب بھی شابت هوشا هر کدة 

اس کر مطایق عمل کرنا و اجب هی - اگر مجتہدین سر قیامت تک کے مجتہدین › اور امت 
سر قیامت تک کی امت مراد هو تو قیامت کے وقت جب تک پوری امت‌نة ۲ جاشر - اور 

تمام مجتیدین نة ۲ چکیں ۰ اور ان کا کسی مسئله مس اتفاق نە هو جائے اس وقت 
تک نه وه اجماع کہلائے گا اور نة اس پر عمل ممکن هو گا - اور عملا ية صورت ممکن 
نہیں هر کیوں کة چپ یقلت جو ت کی ہر لوگ پجر عمل کے مکلف نہیں رھیں 


هر _(۵۵) 


اکر ارات ی مقال کے فاب ماو میں معاون تی د رکار ہو او ہجھ سے رالبلہ کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 mushtaqkhan.iiUi@g ail.‏ 


کسی معاملس مین اگر ایک دور کے مجتهدین کا اتحاد و اتفاق هو جائے 
تو یه اجساع کہلائے گا اور اس کی پیروری شروری هو گی - اس میں یہ شرط نہیں 
که ید اجماع اس وقت معتبر اور قابل اتباع سمجھا جاشر گا جب ان مجتہدین کا 
زسانه گزر جاشر اور وه فوت هو جائیں - 

جن مجتیدین کا کسی ایک معاملے میں اجماع هوا هی › اگر اس میں سے 
کوشی ایک مجتہد ؛ یا بعش مجتہد اس اتحاد و اتفاق کے بعد اپنی رائے سے رجوع 
کر لیس تو اس سے اس اجماع کو کوئی نقصان نہیں پہنچے گا - 

بعش علمائے اصول کی ر اشر یه هر که : کوشی اجماع اس وقت محیح اور 
معتبر هو گا جب ان مجتیدین کا زمانه گزر جاشر جو اس میں شریک تھے ۰ اور وہ 
سب وفات پا جائیں " - لیکن جمہور علماء اور فقهاء نے اس رائے سے اتفاق نہیں 
کیا ء ان کا کہنا هر که : جب ایک زمانر میں کسی بات پر اس دور کے مجتیدین کا 
اتفاق هو جائے تو وه اجماع کہلائے گا - اور انہی کی زندگی میں اس کی پیروی 
ضروری هو گی اور بعد میں کسی ایک مجتہد کے اپنی رائے سے رجوع کر لینے سے بھی 


وه ااام سام موی 6 وور کو نی ھی توت تین کین آفی ری + (۱۵۹ 


بعض علمائے اصول کہتے ھیں که : اگر ایک دور کے اکثر مجتہدین بھی کسی 
ایک امر پر متفق هو جائیں تب بھی اجماع منعقد هو جائے گا "- 

بعش علماع نے کہا ؛: تین مجتہدین کا اجماع بھی معتبر هو گا "- ایک 
شاد قول یه بھی هر که : دو مجتہدین کا اجماع بھی قبول کیا جائے گا "۔ لیکن 
جمپور ملساه کی و اگم یہی هن که :: ایک دور کے اقام مجتیدین کے احضاد و اتضاق 
بسن هی اجساع ا کی ا اوو وهی و اجب اع کر کا ۱۵4-۳ 
اجماع کی ضرورت : 


اجساع کی ضرورت اور اهمیت اس بنا پر هر که قرآنی اصول و کلیات » اور 
نبوی تشریحات اپنے اپنے رنگ میں جامع هون کے باوجود نئے حالات و مسائل کے 
دکر سر خالی هس ,؛ بلاشبه قرآن و سنت کی تعلیمات اپنی جگە کامل ھیں لیکن ان 
کی کاملیت ان امور میں هم : 


اک رآ پکواتنے تالم کے ہے مناسب معاد لے میس معاونن ت و کار وی سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100. 25۱و دج 1151 122 


۱: عقائد کے قواعد ۰: شرائع اصول ؛ ۲: اقتشائے کے مصالح کے مطابق 
استنباط کے قو انین , کامل ھون کا یه مطلب نہیں کة هر قسم کے اور هر دور کے 
جژشی اور فروعی احکام و مسائل کا تفصیلی دکر ان میں موجود هي اور اس حیثیت 
سر وه کامل هین - فقہاع نے " الیوم اکملتلکم دینکم " کا محل انہی تینوں کو 
قرار دیا هی : 

" هوا لتنصیص علی قواعد العقائد و التو فیق على اصول الشرع و 

قو ایق الاجتیاد لا "ادواج کم کل اة فى القرآن ۳ (۲۵۸ ( مقنائه 

کے قو اعد کی تصریح هر ۰ ۲: شر اثع کے اصول سے و اقفیت کر اثی گشی 

هر ۰ ۳: اجتهاد کے قوانین کی نشان دهی کی گئی هر - ایسا نہیں 

که هر جزشی اور کل حادشر اور واقعے کا حکم قر آن میں موجود هی )- 

اس صورت حال میں کسی ایس طریق کار کی شرورت هر جو پیش آمدة مسائل کا 
حل بتا سکر - ایسا حل جو قرآن اور سنت رسول کے مطابق هو - اور لوگ کسی مرحلی 
پر یھ سوچنر پر مجبور نه هون که هم قرآن و سنت رسول کے مطابق زندگی کیسے 
گزاریں » اگر ایسا کوثی ذریعھ نہ هو تو هر زمانی کا مفتی پیش آمده مسائل میں 
اپنا رنگ بهر کر لوگون کو عمل کر لئے مجبور کری گا فقہاع نے اس ضرورت کو 
ان الفاظ میں ظاهر کیا هی : 

۳ اس امر میس کوشی شبه نہیں که جو احکام صو یح وحی سے شابت ھیں 

وه پیش آنے و الم و اقعات و حوادث کے مقابلس میس بہت کم هیی ؛ 

اگر ان کا حکم وحی صریح سر بذریعه استنباط معلوم نه کیا جائے 

تو یه احکام میمل پڑے ره جائیں گے - اور دین کے مکمل هونی کا 

دعوی بھی بے کار هو جائے گا - اس لئے فروری هی کہ مجتیدین کو 

اعکام کے انختباط کا اغشیبار دیا اف "_(۵۹) 

مذکوره شرورت کے پیش نظر اس اهم کام کی انجام دھی کے لئے مقرره اصول و 
شو ابط کے مطابق جو اجتماعی شکل متعین هو گی ؛ اس‌کی حیشیت " اجماع " کی هو گی › 
اور اس کے فيصلة کو مرکڑی جماعت کا فیصله قرار دیا جائے گا - 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.00100. 25۱و د٤‏ 1151 122 


حجیت اجماع کے دلائل : 

مسلمانوں کی اکثریت اجماع کی حجیت کی قائل هي ء علماء نے اس کی حجیت 
کے بے شمار دلائل دیشر هی » منقول دلائل میں قرآن حکیم کی آیات بھی ھیں اور 
احادیث رسول بھی - 

قرآن حکیم کی حسب دیل آیسات سے اجماع کی حجیت پر استدلال کیا جاتا هي : 
۱: ومن يشافق الرسول من بعدما تبین لة الہدی ؛ و یتبع غير سبيل المومنین 
نوله ماتولی و نله جہنم , وساع ت مصیرا _(٭٢)‏ ( اور جب کوئی رسول کی مخالفت 
کری اس امر کے بعد که اس پر سیدهی راہ ظاهر هو چکی ۰ اور سب مسلمانون کے ر استهة 
کے خلاف چلس تو هم اس کو اسی طرف موڑ دیں گے جو راہ اس نے اختیار کی ؛ اور هم 
اس‌کو دوزخ میں دوڑائیں گے ء اور وه بہت هی برا ٹھکانة هی )- 

اس آیت سر اجماع پر اس‌طرح امتدلال کیا هی کہ الله تعالی نے مسلمانوں 
کے ر استه یا طریقة سر ھٹنے اور اس کی مخالفت کرنے پر عد اب کی دهمکی دی هی - 
اس لش ان کا ر استه اور طریقه هی درست اور سچا هی ۰ اور اسی پر چلنا ضروری هی » 
اور اس ر استه اور طریقه کے علاوه دوسری تمام راستے اور طریقی باطل هیس » اور ان 
کا چھوڑنا ضروری هر › جس چیز پر مسلسان متفق هو جائیی گے وهی ان کا ر استة سمجها 
جائے گا - اور یہی مطلب هن اجماع کا - , ۱ 
٣‏ یا ایہا الدين آمنوا اطیعوا اه و سر از ول و آولی الابر منکم فان 
دنا عجرت فق فردوه ال الله ,واتریول(!٩)‏ ( اي ایسان,والو. ال کنا اور ال 
کے رسول کا حکم مانو › اور حاکمون کا جو تم میں سے هون » پھر اگر کسی چیز میس 
تمہارے درمیان جھگڑا هو جائے تو اس اللہ کی اور اس کے رسول کی طرف لوشا دو )- 
٠‏ واعتصبوا بحبل الله جمیما ولا تفرفوا (۲) ( اور سب‌مل کر ال گي وس 
کو مشبوط پکژو ۰ اور ( آپس میس ) پهوث نه ڈالو )- 

سوره نساع کی آیت نمبر ۱۱۵ کے بارے میس یه رو ایت نقل کی گئی هر کد : 

۳ امام شافعی رحمة اللة (م : ۲۰۲ه) سے ایک صاحب نے حجیت اجماع 


کی دلیل پوچهی › اور یه شرط لگائی که دلیل صرف قر آن سے هونی 


ارآ پکوا تن کی قال کے لے مناسب ماد لے ین معاون کح درکار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 10 0161025 12 11612 122 


چاھئے › امام صاحب تین روز تک گهر میں گوشه نشین رهی ۰ اور 

سوچتے رھے که اجماع کی حجیت پر قرآن سے کیا دلیل هو سکتی هی - 

تین بار اول سے آخر تک قرآن کی تلاوت کی ۰ اور غور و خوض کیا ؛ 

اس کے بعد ان کی سمجھ میں یڈ دلیل آئی ۰ اور چوتھے روز گهر سے 

نکل کو سوال کرنے والے سے , اور دوسرے اهل علم و فضل سے اس‌کا 

AK ia 

بعض علساشی اصول نے چھ قوآنی آیات ء اور بعش نے اس سے بھی زائد 
N Sk‏ ۱ 

رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم کی ایسی احادیث کثرت سے ملتی ھیں جو 
اس بات کو ثابت کرنی هس که اگر کسی بات پر امت مسلمة کا اتفاق هو جائر تو 
ان کا به اتفاق خطاء سر پاک هو گا , مثلا ایک حدیث هر : لا تجتمع امتی علی 
الخطاع ( میری امت پر غلطی پر متفق نہیں هوگی ,)- اسی حدیث کی ایک روایت ان 
الفاظ کے ساتھ هر : لا تجتمع امتی على الخلالۃ 1 ( میری امت گمراھی پر متفق 
نہیں هو گی )- 

ان احادیث سے قطعی طور پر یه بات معلوم هوتی هی که امت جس چیز پر 
متفق هو جائے وهی حق اور درست هی - اور مجتہدین کا اجماع امت میں نمایاں هوتا 
هر کیون کة وهی اهل رائے اور اهل علم هوشر هیس › اور دوسرے لوگ ان کی پیروی 
کرنے وال هوت هین - 

اجساع کے باری میں امام مالک بن انس کاموقف جمیور فقیاء سے قدرے 
مختلف هر ؛ وه کہتے هس کہ ۽ مدینة دارالہجرة هر ؛ صحابه کرام کا مرکز هی › 
عہد نبوی اور عہد خلافت ر اشده میں اسلامی ریاست کا دار الخلافةه رها ؛ مدینه کے 
لوگ نزول وحی > اور رسول اللة صلی الله عليه وسلم کے حالات و و اقعات دوسری 
لوگون کی به نسبت زياده جانتے تھے ؛ ان غصوصیات کے پیش نظر صرف مدینه کے علماء 
کا اجماع معتبر هو گا - جیسر بعض فقہاءے اس بات کے قائل هیی کة کسی ایک علاقر کے 
علماء اور فقهاء کا کسی ایک معاملی پر متحد و متفق هو جانا اجساع کہلائے گا ا٢ا‏ 


اگ رآ پ اواس کی قال کے ہے مناسب ماد کے ۴ین معاون تق و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 ,. ۱ص۲113[ 09د 1151 122 


اکثر فقہاء امام سالک کی اس رائے سے متفق نہیں هین ۰ ان کا کہنا هی 
که : فقہائے مدينة کا اجماع صرف اس صورت میں حجت هو گا جب دوسرے علاقوں کے 
فقہاع بھی اس کی توثیق کرس ۰ اور اگر دوسرے علاقوں کے فقہاء اس کے خلاف هون 
تو وة اجماع حجت تہ هو گنا _(14) 

اجماع کی حجیت پر عصر حاضر ( بیسویں صدی عیسوی ) کے ایک فقیة (مولانا 
اشرف على تهانوی (م: ۱۹۲۲ع) کی رائے کا اظہار بھی غیر مناسب‌نه هو گا » جو 
ای اور نقلبی دوشوی پیلنوون سے بہت وقمع اور قابل قدر هر - لکھتے ھیں : 

" جس امو پر ایک ژسانر کے علماگر امت‌کنا اتفاق هو جائے ۰ اس‌کا 
اتباع و اجب‌هی » اور اس کے ھوتے هوشی اپنی رائے پر عمل کرنا گمر اهی هی - 
خواه امر اعتقادی هو يا عملی هو - 

پس جس طرح قانون کی کوشی کتاب حجت هو تو اس کی کل دفعات و اجب العمل 
هون گی - اسی طرح قرآن اور حدیث حجت هین › لہذا ان کے بھی کل قو انین و اجب 
العمل هون گر - سو ان قو انین میں سے ایک قانون یه بھی هی که اجساع حجت قطعیه 
هر ؛ اس لش اس قانون پر بھی عمل و اجپ‌هو گا - اور اس‌کی مخالفت و اقع میس اس 
قانون الہی و نبوی کی مخالفت‌هو گی , اور یه امر بہت ھی ظاهر هی ۰ اگر یه مسئله 
منقول بھی نه هوتا تاهم قانون فطری عقلی بھی هم کو اس‌پر مجبور کرتا هر که جب 
هم اپنر معاملات میں کشرت و اشر کو منفرد رائے پر ترجیح دیتے هیں ؛ اور کشرت 
رائے کے مقابلس میں منفرد رائے کو کالعدم سمجھتے هیس » تو اجماع تو کثرت ر ائے 
سے بڑھ کر اتفاق ود کت سے 
اجماع کی سند : 

جو لوگ اجماع کے قائل هس ان میں سے ایک قلیل جماعت کے سوا سب‌کا اس 
پر اتفاق هر که کسی شرعی حکم پر اجماع کے لئے ضروری هی که اس کی کوئی سند بھی 
هو -(۷۱) کیون که دین میں بغیر علم اور دلیل کے جو بات کہی جائے گی وة خو اهش 
نفس پر مبنی هو گی اور قطعی طور پر غلط هو گی - اس لئے اجماع بغیر شرعی سند کے 
جائز نہیں هر» اور نة وه و افع هو سکتا هر - کیون که امت مسلمه کسی خطا پر متحد 


و متفق نہیں هو مکی ی ھا 


رآ پکوا سیخ تالم کے یی مناسب معاد کے ین معاونن شقن د کار موی سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100. ص3 01610 دج 1151 122 


اجماع کی سند کیهی کتاب الله سے هوتی هن ٠‏ اور کبهی سنت رسول سے - 

نانیون اور دادیون سر نکاج کرنا ء سا اپنی اولاد کی بیخیوں سے نکاح 
کرنا » خواه ان کا سلسلة نیچر کین تک بھی هو - شرعا حرام هن ۰ اس پر سے ۱9۳۳ 
هر » اور اس کی سند الله تعالی کا یه فرمان هر : حنرمت علیکم امیاتکم ونلخاکم 
( تم پر تمیاری مائیں اور تمہاری بیٹیاں حرام کردی گئی هیس )- 

اس بات پر اجماع پر منعقد هو گیا هر که قر آن حکیم کی اس آیت میں امیات 
سر مراد عورتون میس سے اصول هیی ء اس لشن اس میں دادی اور نانی بھی داخل هی - 
اور لفظ بنات سے مراد عورتون میں سر فروع هیں ‏ اس لئے یہ صلبی بیٹیوں اور 
اولاد کی بیشیون دونون کو شامل هی - 

سنت پر مبتی اجساع کی مشال میں یه حکم پیش کیا جا ہکتا هی که مس اف 
میں دادی کو چهشا حصة دینا چاھئے کیوں کد عبت الام عو ئک به ودام سی 
دادی کو چهضا خضه ۲۳ 

جمیور فقهاء کا مسلک یه هی که اجتهاد اور قیاس بھی اجماع کی سند بن 
سکتے هیس - 

حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عنة کی بیعت غلافت کے سارے میں محابة کر ام 
نے ایک قیاس کیا ء اور اس‌قیاس‌پر اجماع منعقد ھوا۔ اس سے علمائے اصول نے 
i‏ فص ہی یت اتاد کی سی سا سی 

اس کی وضاحت حضرت علی کرم الله وجہة کی اس رو ایت سے هونی هی : 

" جب رسول اللہ صلی الله علیھ وسلم مرش الوضات میں تھے تو موون 

نے نماز کے لئے آواز دی , نبی عليد السلام تکلیف کر سبب امامت 

کر لے مسجد میں تشریف نة لا سک تو آپنے فرمایا : ابوبکر کو 

حکم دو کہ وہ لوگوں کو نماز پڑھائیں ( یعنی امامت کریں )؛ جب 

OE TN‏ ران جو کھا جو .هم .نی سوچا رکه 

نماز جو دین کا ستون ء اور بنیادی رکن هی ۰ اس میس حقور نے ابوبکر 

کو اپنا خلیفه بنایا › اس سے شابت هو | که حضور نے اپنے بعد مسلمانوں 


اک رآ پکواتنے ق مال کے ہے مناسب معاد هت معاون ت و کار وی سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.i11Ui@g£1ai1.c¢011:‏ 


کی دینی قیادت کے لئے ابوبکر کو منتخب کیا › هم نے اس پر 

قياس کیا ؛ اور فیصله کیا که جب حضور نے ابوبکر کو مسلمانوں 

کی دینی قیادت کے لئے منتخب فرمایا تو کیون نە هم دنیا کی 

امامت و سیادت کے لشے بھی انہی کو منتخب کر لین - چنانچة هم 

نے غلافت اور امور مملکت کی سیادت کے لئے ابوبکر کے هاته ہر 

پیت کر ور "ھا 

محابة کے زسانے میں اس قسم کے بہت سے اجماع منعقد هوئے جن کی سند 
اجتہاں › پا قباس پر مبنی تھی - حضرت عثمان کے عہدٍ خلافت میں ایک مصحف میس ؛ 
ایک قرات کے مطابق قرآن کی جمع و تدوین پر محابه کا اجماع هوا. اس اجماع کی 
سند مصلحت تھی اور یه اجشہاد کی قسموں میں سے ایک قسم هی - 

حضرت عشمان رضی الله عنه نے اپنس دور خلافت میں جمعة کی ادان خطبه سے 
پیلر ایک اور اذان کی طرح ڈالی ؛ صحابة نے اس بارے میں ان سے اتفاق کیا ۰ اس 
میں مصلحت یه تھی که آبادی کے دور دور تک پھیل جانے کے سبب خطبه کی ادان کے بعد 
لوگون کو مسجد تک پینچنا دشوار هوتا تھا اس‌لئے ادان خطبه سر کم و بیش آده 
گهنخه پہلۓ ایک ادان کا اضافه کیا تاکة دور رھنے والے لوگون کو بھی اطلاع هو 
جاشی اور وه ادان خطبه تک مسجد میں پہنچ جائیں - 

اسی طرح سور کی چربی کی حرمت پر اجساع منعقد هو ا؛ اور یه حکم اس کے 
قرم کی ری یفیک یدیق کیا کی ۲ 
انعقاد اجماع : 


اجماع کے منعقد هون اور عملا اس کے واقع هون کے امکان پر جمیور 
علماء کا اتفاق هر - اس کے امکان وقوع کی سب سے بڑی دلیل یه هی که صحابه کے 
دور میں اجماع وقوع پذیر هوا › ان کے دور کے بہت سے اجساع مستند رو ایسات کے 
دریعر بعد کے ادوار ۰ اور نسلوں تک پینچر - مثلاً محابة کا اس‌بات پر اجماع که 
دادی کو میر اث میس چهشا حصه ملس گا سے آس‌بات‌پر اجماع که کسی مسلسان عورت 
کا نکنام کسی غیر مسلم مرد کے ساتھ جائز نہیں هی اس‌بات‌پر ان کا اجماع که 


اگ رآ کو نے تالم کے کے مفاسب میاه کے ین معاونن کی و رکر موی سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


اگر نکاح کے وقت مہر مقرر نە کیا جائے تو پھر بھی نکاح درست ھو گا + اس 

بات پر اجماع که مفتوحہ زمینیں فاتحین کے درمیان تقسیم نہیں کی جائیں گی ؛ 

اس بات پر اجساع که میر اث حقیقی بینون اور بهائیون کے موجود نھ هون کی 

صورت میں باپ شریک بہنوں اور بهائیون کو ان کے قائم مقام سمجها جائے گا - 

اور اس بات پر امحابه کا اجساع که صلبی بیٹا ٠‏ پوت کو میراث سے محروم کر 

دی گا حشرت ابوبکر صدیق رشی اللة عنه کی خلافت پر محابه کا اجماع اور ية پہلا 
اجساع تھا جو رسول اللة صلی الله علیه وسلم کی وفات کے بعد محابة کے درمیان 
ھوا - ایسے هی اور بھی بیت‌سن احکام و مساثل ھیں جن کے بارن میں محابه کا 
اجماع منعقد هو چکا هر - مافی میں اجماع کا انعقاد اس بات کی قطعی اور بدیہی 
دلیل هر کة اجساع منعقد هو سکتا هی - اس کے انعقاد میں عدم امکان کا کوئی پہلو 


نہیں هن _(2۵) 


اجساع کی قسمین : 

اجساع کی دو قسمیس هین - اجساع صریح - اس کو اجساع عزیمت بھی کہتے هیس 
اور اجماع قولی بھی - دوسری قسم اجماع مکوتی کهلاتی هی ٠‏ اس‌کو اجماع رغمت بھی 
کنر هس - 
1 اجماع ضریح ( قولی ؛ يا عزیمت ) 

اجماع صریح کا مطلب یه هر که مجتہدین اپنی ر اشر کا صر احت کے سانه اظہار 
کریں » پھر کسی رائے پر متفق هو جائیں - جیسس مجتہدین کے سامنے کوئی مسئل٭ پیش 
طو ء وھ ایک جگه جمع هون اور ان میں سے هر شخص اپنی رائے کا اظہار کرے ؛ آخر 
میں وه کسی ایک رائے پر متفق هو جائین - 

دوسری صورت یه هر که مسثله ان میں سے هر ایک مجتہد کے سامنے الگ الگ 
پیش کیا جائ ؛ اور وه مختلف علاقون میں پھیلے ھوئے هون ( کسی ایک مقام پر جمع 
نە هون ) پھر ان سب کی ر اشر ایک حکم پر متفق هو جائے - یعنی ان سب کی رائے ایک 
هی هو - 


اگ رآ پکواینے تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار ہو ےج سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 110107(8001311.00100. 2اوہ د٤‏ 1151 122 


تیسری صورت یة هر که مجتہدین میں سے کوئی ایک مجتہد کسی مسئلة کے 
بہارے میں فتوی دے ۰ اور وة فتوی دوسرے مجشہدین تک پہنچ جائے ۰ اس فتوے کے 
علم میں آنے کے بعد وه ٦اس‏ فتوے سے متفق هونر کا اظہار صر احت کے ساتھ کرے - 

چوٹھی صورت یه هر کہ کوئی مجتہد کسی مسئلة میں کسی خاص‌حکم کی بنیاد 
پر فیصلهة دی ٠‏ اور یه حکم دوسرے مجتہدین تک بھی پہنچ جائے > اور وة اس فيصل 
سر اتفاق اور رضا مندی کا اظهار صراحت کے ساته کریں - یه اظهار خواه قول کے 
دریعر هو › یا فتوے کے دریعس ؛ با فضا اور فیملے کے ذریعے › بعض فقہاع نے عمل 
کو بھی اس میس شامل کیا - 

اجماع کی یہ قسم قطعی حجت هر - اور جمہور فقہاع کے نزدیک اس کی مخالفت 


ناجائڑ هر 8 21( 


۲: اجماع سکوتی : 

اجماع سکوتی کا مطلب یه هر که کسی مسئلۃ میں کوئی مجتہد اپنی رائے 
کا اظہار کرے > اس رائے کا علم دوسرے مجتهدین کو هو جائے › وه اس پر سکوت 
اختیار کریں - نه صر احت کے ساتھ اس کی تائید و توثیق کریں › اور نة صراحت کے ساته 
اس کا انکار کریں - لیکن شرط به هر که ان کے لئے اظہار رائے میں کسی قسم کا 
کوئی مانع نه هو _لك) 

اجماع سکوتی کے حجت هون کے باری میں فقهاء کے درمیان اختلاف هی - 
اصول کی کتابون مس تین قول نقل کشی گئے هیس : 
۱ پیلا قول یه هر که اجماع سکوتی حقیقت میں اجساع نہیں هر - حتی که ظئی 
حجت کی حیشیت سے بھی حجت نہیں هر - امام مالک اور امام شافعی کی یہی رائے هی - 
۲: اسر حقیقتا اجماع تو نہیں که سکتر مگر ظنی حجت هی - یه قول بعش حنفی ؛ 
اور بعش شافعی فقیاء کا قول هر - 
۳: قطعی حجت هی ٠‏ اس کی حیشیت بھی وهی هی جو اجماع صریح کی هی » اگرچد 
قوت میں اس سے کم هر - لیکن اس کے باوجود اس کی خلاف ورزی جائز نہیں - اکشر 
فقہاع احناف‌کا یہی قول هی › اور حنبلی فقہاع کی رائے بھی یہی هی - 


اک رآ پکواتنے ھی مفالہ کے لے مناسب معاد نے میس معاون تن و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 0107(800ا1ا, 016102510 12 11610 112 


قول واحج : 

حقیقت یه هر که اجساع اسی وقت منعقد اور وقوع پذیر هو گا جب کسی ایک 
رائے پر تمام مجتیدین کا اتفاق موجود هو - اور یه اتفاق جیسے بطریق صر احت هوتا 
هر » اسی طرح بطریق دلالت بھی هوتا هر - اس لشی اتفاق رائے کا وجود صرف تصریح 
اور وضاحت میں منحصر نہیں سمجھا جاشر گا - کیون کہ سکوت قر اشن کے موجود هونی › 
اور موانع کے موجود نە هون کی صورت میں پسندیدگی ؛ قبولیت ؛ اور رضا مندی 
کو بتلانے کی ملاحیت رکهتا هر - اس حالت میں سکوت - تصریح اور بیان هی سمجها جاشی 
گا - کیون که بیان اس بات کی ضرورت هر که مجتید وافج طور پر اپنی ر اشر کا 
اظیار کرے ۰ اور ایسے موقع پر خاموشی حرام هر - بالخصوص اس صورت میں جب کسی 
ایسی رائے پر اجساع منعقد هونر کا اندیشه هو جو باطل هو - اور مجتیدین کے باری 
میں غالب گمان یہی هر که وه اظیار حق کے لئے اپنی رائے ظاهر کرنے میں کبهی 
پس و پیش نہیں کرتے چاه اس میں انھیں کتنی هی مشقت اور تنگی کیون نة اشهانی 
پڑے - ان وجوه کی بنا پر اس نظربر کو تقویت ملتی هر که ان کے سکوت کو پسندیدگی 
اور قبولیت پر محمول کرنا چاهشی نة که انکار اور مغالفت‌پر _(4۸) 


دور حناضر میس انعقاد اجساع کیون ممکن هر ؟ 

اجماع - فقه اسلامی کے مآخذ و مصادر میں سے ایک اهم ماآخذ هر - اور 
اوله احکام میں سے ایک اهم دلیل » اس کے صحیح اور معتبر هون کے باری میں و اضح 
دلائل اور شهادتس موجود هیس » پیش آنے و الس نوبة نو مسائل میں شرعی حکم معلوم 
کرنر کا ایک موثر اور قابل اعتساد دریعه هر - معاشرهة تغیر پذیر هی › هر روز 
نشی نشر حالات اور مسائل سے دوچار هوتا هی ؛ اور به حقیقت اپنی جگه غیر مبیم 
هر که قرآن اور سنت هر جزئی مسئله کا حکم بیان نیس کرتے ؛ ان کے بیان کرده 
اصولی اور کلی ضابطون کی روشنی اور رة نمائی میں اجماع اور قیاس دو بڑے دریعی 
هی جن کی مدد سے پیش آمده مسائل کا حل معلوم کیا جا سکتا هر - 

اپ‌صوال ی هن که کسی اة کی کم بو شاو گیا حیتاف کس موا اس 
کی مختلف صورتیس ممکن هیس : 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار وم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100. ص3 01610 دج 1151 122 


۱: ایک مجلس فقہاء قائم کی جائے ۰ اس میں پوری عالم اسلام کے فقہاء کی 
نمائندگی هو › ایک مجلس کے لئے کسی خاص شیر اور مقام کا تعین کر لیا جائے 
وھاں اس کام کی انجام دھی کے لئے تمام سہولتیں میسر هون - مثلاً تمام فقہی 
مکاتب فکر کی بنیادی کتب , فقه اور اصول فقه کے ایسے ماھرین جو حواله جات 
کی بہم رسانی میں مجلس فقہاع کی بهر پور مدد کر سکیں - 

این کا کین لخن ایک یناضامده: دفخر. بھی اقم کیبا جا سکتا: هی .جس کا 
تمام ملکون سر ر ابطة هو › اور دنیا میں رھنے والے مسلمانون » ان کی تنظیمون ؛ 
اور حکومتون کو اس دفتر کے داثرة کار ؛ اور فر اش منصبی کا علم هو ء ان کے 
ملک » علاقر ۰ اور معاشری میس جو ایسے نش مسائل پیش آئیں جن کے و اضح حکم کی 
نشان دهی کتاب الله › اور سنت رسول سے نھ هوتی هو ء وه اس دفتر کو بهیجی جائیں؛ 
جہاں ان کو مجلس فقہاء میں پیش کرنے کے لئے فرطاس عمل ( ایجنثی ) کے طرز پر 
میذب و مرتب کیا جا سکس ۰ اور ان کا شرعی حکم معلوم کرنے کے لئے مجلس فقیاء 
میس پیش کیا جا سکس - 

مجلس فقہاع کا اجلاس سال بهر میں ایک مرتبة شرور هو › اور اگر کسی وقت 
ضرورت محسوس کی جائے تو ایک سے زائد مرتبة بھی ممکن هو د 

یه مجلس فقہاع جب کسی مسئلة کر حکم پر متحد و متفق هو جائے نو اسے 
اجماع تصور کیا جاشر - اس اجساعی حکم اور فیصلے کی نقول اور تفصیلات تمام مسلم 
ملکون اور ایجمنون کو بهیج دی جائس - هر ملک اور اسلامی انجمن اپنی در آشع سے 
بھی اس‌کی نشر و اشاعت کرے ۰ اور مجلس فقہاع کا صدر دفتر بھی جر ائد » اخبار ات ؛ 
ریڈیو اور ٹی وی کے ذریعے اس کی نشرو اشاعت کا اهتمام کر - 

هر سال اس قسم کے جو اجماعی فیصلے هون ان کو عدالتی فیطون کی طرح 
مه با جباصی دہ اون هو تال بابک جات سی سیون کی ہی شاقو کی مان عو 
میں یة فیصلے درج هون - اور وه دلائل اور شواهد بھی درج هون جن کی بنیاد پر 
مجلس فقہاء نے وة فیصلة / فیصلس کئے هون - 

موجوده دور جو ذراشع ؛ وسائل کی فر او انی کا دور هی ۰ اور وسائل کی 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


سپولتون میس دن بدن اضافه هو رها هر - یه بات چندان مشکل نہیں هن که تمام 
عالم اسلام کی سطح پر اس قسم کی مجلس فقهاء کا قیام عمل میں لایا جائے » اور 
اس‌کا ایک مستقل صدر دفتر هو - 

بین الاقو امی سطح پر سباسی › اقتصادی » فوجی اور دوسری بہت سے باهمی 
معاملات پر غوروفکر اور ان پر اجنماعی فیصلون کے لئے آج دنیا میں ایس بہت سے 
مراکز قائم هین ٠‏ ان کے مستقل دفاتر هین » جہاں وقتا فوقتا , یا حسب ضرورت ان 
کے اجلاس هوتر هین ۰ اور پیش آمدة مسائل کے باری میں متفقه یا اکثریتی فیصلی 
کئے جاتر هین ۰ ان فیصلون کی تشهیر میں تمام موجود اور حاصل ذرائع اختیار کئے 
جاتر هیس » اور ان سے و اقفیت هونر میں دنیا کو کوئی مشکل پیش نہیں آتی - مہینوں 
اور هفتون میں نہیں » صرف چند گهنخون میں مشرق سے مغرب تک ء اور شمال سے جنوب 
تک لوگ ان کی تفصیلات سے آگاه هو جات هیس - 

اسی طرز اور اسی بنیاد پر عالم اسلام کی ایک مجلس فقیباء قائم هو سکتی 
هر - ایسی نمائندہ مجلس فقیاء کا جس مسئلے اور حکم پر اتحاد و اتفاق هو کا وه 
اجماع صریح کی تعریف میں آئے گا ان کا فیصلۃ حجت قطعیة هو گا › اور اس‌پر عمل 
OT EE‏ 
۲: موجوده دور میں انعقاد اجماع کی ایک عملی صورت یه هی که اگر وسیع تر 
اور عالمی بنیاد پر کوشی مجلس فقہاء قائم نہیں کی جاتی ( اگرچھ اس میں عدم 
امکان کا کوئی پہلو نہیں ) تو هر مسلم ملک اپنی سطح پر ایک مجلس فقہاء قائم 
کر سکتا هر - خاص‌طور پر وه مسلم ملک جو وسیع تر آبادی کے حامل ھیں - جیسے 
پاکستان ؛ بنگله دیش › انڈونیشیاع ء سوذان ء مصر اور ترکی وغیرة - 

اس ایک ملکی مجلس فقہاء کے کام کا طریق کار بھی وهی هو جو عالمی مجلس 
فقیاء کے لئے تجویز کیا گیا البته اس‌کا داثرة کار مختصر هو گا ء اور اس 
اختصار کے سبب اس کو اپنے فرائش کی انجام دھی میں نسبتا سہولت بھی هو گی - 

ایک ملکی مجلس فقیهاء جو اجماعی فیصلے کرے وة دوسرے ملکوں کی‌مجالس فقیاء 
کو بھیجتی رهر - اور اگر کسی مرحلے پر ضرورت هو ء اور کوئی زیاده پیچیده مسئلة 
هو تو پھر تسام مجالس فقہاء کے اشتر اک و تعاون سے ایک مشترک اجلاس بھی هو سکتا 


اکر اوا ی مقا گے اسب معاد میں معاوان تلق نا نہ لاج بے را مک ین 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C011‏ 


هر - جس میں تمام مسلم ملکوں / علاقوں کے فقہاع کی نمائندگی هو - 

یه اجماع اگرچه اهل عصر › اور ایک دور کے تمام فقہاع کا اجماع نه هو 
گا لیکن اس کی نوعیت بھی اجساع صریح کی هو گی - اور ية اجماع یقینا اس اجساع 
سے زباده وسیع تر بنیاد پر هو گا جس کے قائل امام مالک بن انس‌ھیں » وة تو 
صرف فقہائے مدينة کے اجماع کو بھی حجت مانتے ھیں اور اسی طرح بعض دوسرے فقہائے 
حرمین کے اجماع کو حجت شرعيه خیال کرتے هس - 

جب ایک شیر ١‏ یا دو شپرون کے فقہاع کا کسی مسئله پر اتفاق ٠‏ اجماع 
کہلا سکتا هر ؛ اورایسا اجماع جسر حجت شرعية کا درجه دیا جائے , اور اولة اربعة 
میں سے ایک دلیل مانا جاشر ؛ تو ایک ایس ملک اور علاقے کے فقہاء کا اجساع بدرجه 
اولی شرعی حجت هو گا جو کروڑوں نفوس‌پر مشتمل هو › اور جن میس اهل علم اور اهل 


حل و عقد کی بہت بڑی نعداد شامل و موجود هو - 


اکر کون ی مقال جن نب ماو میں معاون تی درکار بو ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01‏ 


1 
ماخد چیارم : قياس 


ایی سس یی شید ی ی ا مقدار معلوم 
کرنے کو کہتے هس - عربی میں کہا جاتا هر - قست الارض من الذراع - میس نے 
زمین کو گز سے ناپا , نیز ایک چیز کا دوسری چیڑ سے مقابله کرنے کے لئے بھی 
قیاس کا لفظ استعمال کرتے ھیں تاکة ان میں سے هر ایک کی مقدار دوسری چیز کی 
نسبت جانی جا سکر - چنانچه کہا جاتا هر : قایست بین ھاتین الور قتین - میں 
نے ایک ورق کا دوسرے ورق سے اہ سی .لھا 

قیاس‌کا لفظ عام طور پر دو چیڑوں کے بر ایر کرنے کے لئے بولتے هی - 
یه برابری خواه حسی هو یا معنوی - حسی کی مشال : قست‌هده الورقة بهده الورقة - 
میں نے اس ورق کو دوسری ورق کے ساته بر ابر کیا > معنوی کی مشال : علم فلان 
یقاس بل فلان - فلای ھی کا عنم فلان کین کلم کے بر ابر نہیں هی -[*۸) 

۱ملساشم اصول کی اصللاح میں قیاس کی تعریف یہ هر : جس مسئله کے بارے 
میں قر آن یا سنت میں کوقی حکم موجود نه هو ۰ اس کو کسی دوسرے حکم کے ساته 
جو قرآن یا سنت میں موجود هو ؛ علت میں مشترک هون کے سبب ملانے کو قباس کہتے 
میی ۰-(۸۱) 

قیاس کی ایک تعریف یه هر :" ایسے واقعه کو جس کے بارے میں قر آن یا 
سنت میس کوئی حکم موجود هو › کسی دوسری واقعه کے ساته جس کے باری میس قر آن یا 
سنت میں حکم موجود هو - دونون واق ت کے حکم کو علت کے مشترک اور یکسان هونی 
کت یلاعت رات یکر یاس کر کین 0 

۱ اس کی تشریح و وضاحت ية هر که : شارع کبهی کسی و اقعة کے بارے میں 
کوئی خاص حکم و اضح طور پر بیان کرتا هر » اور مجتہد کو اس‌حکم کی علت‌کا علم 
هوتا هر » اس کے بعد کوشی ایسا واقعه پیش آتا هر جس کے باری مس قر آن یا سنت 
میں کوٹی حکم موجود نہیں هوتا - لیکن وه پہلے و اقعه کے ساته اس کے حکم کی علت 
میس بر ابر هوتا هر - اس لئے مجتید اس و اقعة کو پہلے و اقعه کے ساتھ ملا لیتا هر - 
اور دونون کو حکم میں بر ابر کر دیتا هر - ایک و اقعة کو دوسری و اقعة کے ساته 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے لیے مناسب مادخ میس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 . 10 0161022 02 610 11 112 


ملانے اور ملحق کر دینے کو قباس کہتے هیی - 
١‏ علمائے اصول اس الحاق کو مختلف الفاظ سر تعبیر کرتے هس - مثلاً : 

" تسوية الوا قعتین فى الحکم "( دو واقعون کو حکم میں بر ابر کرنا )- یا 
" تعدية الحکم من و اقعةً ال و اقعة ۳7 ۰ ( حکم کو ایک واقعه سر دوسری و اقعة 
نک لس جانا )۰ تسویة > تعدية ۰ اور الحاق - ية سب الفاظ ایک هی مفیوم کو 
ظاهر کر رهر هین - یعنی کسی و اقعة کے بارے میں کوئی حکم نص ( قرآن »یا سنت ) 
میں موجود هو ء اس کو مٹعدی کر کے ایسے واقعات پر اس کا اطلاق کرنا جو علت میں 
اس و اقعه کے مساوی هون ٠‏ اسی کو قیاس کہتے هین - 

بعش فقہاء نے بایں طور تعریف کی هر ؛ جو نسبتا زیاده واضح هی :" دو 
مسکلون میں اتجاد علت کی وجة سے جو حکم ایک مسٹلۃ کا هر وهی دوسرے مسئلۃ کا 
قرار دینا *(۸۴) 

اس کی تفصیل یوں کر سکتے هیس کہ پیش آنر و الے نشر مسائل کر حل کی 
دو صورتیں ھیں : 
۱: جو امور قرآن ؛ سنتیا اجساع کے واغح حکم سے شابت هین ان کے الفاظ 
و معانی پر غور کیا جائے › اور فقہاع کے بیان کرده طریقون اقتضاء ؛ کنایه › 
اشاره وغیرة کے تحت نشر مسئله کا حکم دریافت کیا جاشر - اس طرح بہت سے مسائل 
ظاهری الفاظ و معانی هی سر حل هو جائین گے ؛ اور زياده گہرائی میں جانے کی 
ضرورت نه هو گی - 
۲: لیکن نشر حالات و مسائل کا پهیلاق اس قدر وسیع اور نو به نو هی که 
بسا اوقات محض اس سے کام نہیں چلتا - ایسی صورت میں مجبور 7 صریح حکم کے بجائے 
حکم کے مفہوم سے مسئلۃ کا حل تلاش کرنا هو گا - یعنی گہرائی میں جا کر اس‌کی 
علت معلوم کی جاشی گی > اس علت کی نوعیت و کیفیت میں غور کیا جائے گا › پھر 
نئے مسئله کی علت دیکھی جائے گی - اس کے اچھے اور بری پہلووں کا جائزه لیا 
جائے گا - اگر پر انے اور نشر دونوں مسائل کی علت مشترک هی تو نئے ( پیدا شده ) 
مسخله کا بھی وهی حکم معین کر دیا جائے گا جو پر انم مسئله کا تھا - اسی عملی 


الاپ کات کی قال کے لے اسب ماو لین ماد تقد رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ۱ص۲153( 0د 1151 122 


استنباط کا نام " قیاس " هر - اس عمل کے دریعے ان نئے مسائل کا حل دریافت 
هوتا هر جن کو صریح حکم کے الفاظ و معانی شامل نہیں هوتی بلکه علت کے ذریعے 
اس کے عقلی مفہوم میں د اخل ھوتے هین - چنان چە , " اذا اخذوا حکم الفرع من 
الامل سموا ذ الک قياسا لتقدیرهم الفرع بالاصل فی الحکم و العلة "۸۳۲ ( فقهاء 
جبفرع ( نيا مسئلہ ) کا حکم اصل ( سایق فیطلۃ ) سے نکالتی ھیں تو اس‌کو قیاس 
کہتے هیں کیوں کة اس صورت میں وه حکم اور علت کے معاملے میں فرع کا اندازہ 
اصول کے ساتھ لگاتے هی )- 
ارکان قیساس : 

فیاس کی امطلاحی تعریف سے بة بات ظاهر هوتی هر که اس کے چار ارکان ھیں » 
اور وة ية هيس : 
۱: امل - اس کو مقیس عليه بھی کہتے ھیں - کسی مسئلۃ کے بارے میں کوئی 
کوئی حکم جس نص سے شابت هو + اس نص‌کو " اصل " کہتے هیس - 
۲: حکم اصل - یه شرعی حکم هر جو قیا س کے رکن اصل میں نص سے ثابت 
هوتا هر - اور ای کو فوع یعنی نکر واقعه کی طرف متعدی کی جانا هر -(۸۵) 
۴ فرع - اس کو مقیس بھی کہتے هیی ید وه مسئله با واقعه هی جس کے باری 
میں نص سے کوشی حکم شابت نہیں هی - قیاس کے طریق کار پر عمل کر کے اصل میں جو 
حکم موجود هو ؛ اس پر اس کا اطلاق کیا جاتا هر - 
¥ علت - به وة وصف هر جو اصل میں موجود هو ء اور ية وة مقصد هی جس 
کر لئے حکم دیا گیا هو - اگر یہی وصف اور یہی عرض .یا اسی جیسا وصف » اور 
اسی کے مشابهة فرض - فرع یعنی نئے و اقعةه میں موجود هو تو اس‌کو اصل کے مساوی 
سمجها جاشر گا - اسلئے اس‌پر بھی اسی حکم کا اطلاق هو گا جو اصل میس موجود هی - 

قیاس کرنے کے بعد فرع کے لئے جو حکم شابت هوتا هی وه قیاس کے طریقه 
کار پر عمل کا نتیجة اور شمره هی ؛ وہ ارکان قیاس میں سے نہیں هوتا - ارکان 
قیاس میں سے حکم اصل هوتا هر نة که حکم فرع -(۸۱) 


اک رآ پ اواس کی مقالر کے ہے مناسب ماوع میس معاون درک وم سے ر بط کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


قباس کی مشالیی : 

قرآن حکیم میں حرمت خمر یعنی شر اب نوشی کی مسانعت کے بارے میں نص 

۽ نس الله تعالی کا يه ارشاد هر - با ايها الدين منوا انما الخمر 

ہے س , عمل الشيطان فاجتنيوة » لعلكم تفلحون4*) ( ا 
المسیر والانصاب و الاژلام رجس من ا 
ایسان والو به جو شراب » جواء بت » اور پانس هیس - یه سب شیطان کے گندے کام 
> تم ان سے بچتی رهو تاکه اپنے مقصد میں کامیاب‌هو جائ )< 

بعض فقہاء کا یه خبال هر که خمر کا اطلاق اس نشه آور شراب پر ھوتا هی 
جو انگور سے بنائی جائے اس کے علاوۃ دوسری چیژون سے بنی هوشی شر اب کو شمر نہیں 

)۸۸( _ . 

نب یه آیت قیاس کا ایک رکن اصل " هي - اس مین نص سے شابت شده حکم موجود 
هر » اور وه حرمت شر اب نوشی هی - کهجور یا جو سے کشید کی هوشی شراب جسے نبیك 
کہتے هیں ؛ فرع هر - اس کے بارے میں نص مین کوئی حکم موجود نہیں هر - لیکن اس 
میں بھی وهی علت موجود هر جو اصل میں هي یعنی نشة ؛ دونون میں اشتر اک علت کے 
سبب نبید کو خمر پر قیاس کیا جائے گا ؛ اور نبید کا بھی وهی حکم هو گا جو خمر 
کا هی - یعنی تحریم ؛ نبید پینا بھی اسی طرح حرام هی جیسے شراب پینا حرام ھے - 
¥ کسی شخص کا اپنے ایس رشته دار کو قتل کر دینا جس کے ورثة میں سے 
اس کو حصة ملنا هو -۔وارث کا مورث کو قتل کرنا " اصل " هی - اس شخص کے بارے 
میں نص ( حدیث ) میں حکم موجود هی کة یه فاتل مقتول کی میر اث سے محروم هو جائے 
گا - حدیث ید هر + لایرت القاتل " یعشی اپنر کسی رشته دار کا قاتل اس کی میراث 
مس سر حصة نہیں پاش گا - 

اس حکم کی علت یم هر که اس قاتل نے قتل عمد کے ذریعے ایک چیز کو 
اس کے وقت سر پہلے حاصل کرنے کی کوشش کی - اس لشر اس‌کی یه کوشش اور ار ادة 
اسی پر لوها دیا ملغ کا اور اس‌کو ید مزا دی جاقي کی که وه میر آثمی محروم 


هو جاشی - 


گر کو ین کی مال کے سے منزاسب ماد لے ین ماو م رکار وم سے راپ کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 111102800 , ۱ص۲153( ۹0د 1151 122 


۳ ادان جمعة سے لے کر اخشنام نماز جمعة تک خرید و فروخت کی ممانعت 
هر - کیوں کہ یه بات نص سے شابت هی › وہ نص قرآن حکیم کی ية ادان ہیا ہے 
الدين منوا اذا نودى للطوة من يوم الجمعة فاسعوا اك دکر الله و دروا البيع 
( ام ایسان والو جبجمعة کے دن نماز ( جمعة ) کے لئے اد ان دی جاشر نو الله کر 
دکر کی طرف دوژو - اور خرید و فروخت چھوڑ دو )- 

اس حکم کی علت به هی کة اس وقت خرید و فروخت کرنا نماز جمعة میں شرکت 
سر مانع هو گی > اور نماز کے فوت هو جانے کا اندیشه هو گا - اذ ان کے وفت کسی 
چیز کو کرایه پر لینے » رهن رکهنی › اور نکاح کرنے میں بھی یہی علت موجود هی - 
لهذا ان معاملات کو بھی خرید و فروغت پر قباس کیا جائے گا ۰ اور ان کے لئے بھی 
ممانعت کا حکم هو گا - 
قیاس کی ضرورت : 

قیاس کی شرورت و اھمیت کی بنیبادی وجة وهی هی جو اجماع کے باب میں 
مذکور هو چکی کہ ایک طرف تو اصول و کلیات هیس جو اپنے ظاهری مفہوم میں محدود 
هین ء اور دوسری طرف حالات اور تقافون کے نئے تغیرات » اور ضرورت زسانه کی نشی 
کروٹیں هیس › جو آئے دن نش مسائل پید ا کرٹی رهتی هیس - ایسے حالات میں فطری طور 
پر اصول و کلیات » اور تصریحی احکام کر عقلی مفیوم میں غور و فکر ۰ اور ان کی 
روح اور مغز سے و اقفیت حاصل کر کے اس حد تک ان کے دامن کو وسیع کرنی کی ضرورت 
هر که هر دور کے تقافون کو وه اپنر اندر سمیث سکیی تاکه زمانه کے مفتی کو ان 
میں اپنا رنگ بھرنے کا موقعة نە مل سکن - 
حجیت قیساس : ای 

جمہور فقہاع اس بات کے قائل هیی کة اک احکام میں قیاس اوابه 
احکام میں سے ایک دلیل » اور مصادر ہلت اتاتب و ممبر هي , کو که 
چوتهر درجر میس هر یعنی اگر کسی واقعے اور مسکلی کا حکم نه کتاب الله میں هو » 
نة سنت رسول مین ۰ اور نة اس کے باری میس اجماع هوا هو تو پھر قاس حمت مره 
هو گا بشرطیکه اس‌کی بنیاد ایسی حقیقی اور ظاهري علت پر هو جو کتاب الله اور 


۳2 


اگ رآ پکوا ین کی قال کے لے ماسب ماد کے مین معاون ن و رکا ر وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


قیاس کے ماننے و الون نے اس کی حجیت شابت کرنے کے لئے قر آن حکیم » 
سنت رسول , عمل صحابه » اور عقل سب کی روشنی میس دلائل پیش کئے هیں - ان میں 
سے چند حسب دیل هیس : 

۱: له تعالیٰ کا ارشاد هی : ( قرآن کیم سے دلائ | ر 
هوالدی اغرج الدین كفروا - تا فاعتبروا يا اولی الابصار 
وهی هی جس نے کفار اهل کتاب کو ان کے گهرون سر پیلی هی بار اکفشا کر کے نکال 
دیا ء تمیارا گمان بھی نه تھا که وه نکلین گے ۰ اور وہ خود یه سجهی بیٹھے 
تھے که ان کے قلعے ان کو الله کی گرفت سے بچا لیس گے ؛ سو ایحا ان سر 
ایسی جکھ سے پہنچا کہ انھیں غیتال بھی نھ تھا ۰ اور الله نے ان کے دلوں میں 
رمب ڈال دیا کە وه اپنے گھزوں کو غود اپنۓ هاتهون سے اجاڑنے لگے ء اور مسلمانون 
کے هاتهون سر بھی - سوای عقل والو - عبرت‌حامل کرو )- 
اس آیت میں یہود مدینۃ کے ایک قبیله بنو نضیر کا دکر هر که وه اپنی 
کفر پر جمن ره ۰ اور نبی اکوم ملی الله علق وسلم کے سانه بد عیدی کی ۰ اور 
مسلمانوں کے خلاف سازشون میں مصروف رھے ۰ جس کے نتیجی مین ان پر اللة کا عذ اب 
آیا ۰ سلمانون کر ساته ان کی جنگ هوئی اور اس میں انھیں هزیمت اثهانا پزی › 
ان کی زمینیں مسلمانون کے قبضے میں ۲ گئیں ؛ یه ساری بات بیان کرنے کے بعد 
الله تعالی نے فرمایا : فاعتبووا یا اولی الابصار مطلب‌یه هر که اي عقل سلیم 
رکهنر و الو تم ان کے انجام سر سبق حاصل کرو ؛ اور اس‌جرم کے ارتکاب سے بچو جس 
و اتکی الله کا عذاب‌ناژل هو - گیوی کة الله کا قانون ( اور هادت ) سب 
کر لئے یکسان هر - جو قانون ک ې ایک چیز کے لئے هونا هر اس جیسی دوسری چیز 
کے لئے بھی وهی قانون هوتا هر - اس کے سوا قیاس کے اور کوئی معنی نہیں › آیت میں 
اعتبار کا جو لفظ آیا هر اس کے معنی ایک چیز سے دوسری چیز کی طرف منتقل ھونے 
کر هین کیون که یه لفظ " عبور " سے مشتق ھے۔۔ کہا جاتا هی که عبرت التہر - میں 
نے دریا کو عبور کر لیا , اور قباس کا مطلب بھی مقیس علية سے مقیس کی طرف حکم 
کو منتقل کرنا هر » اس آیت کی رو سے اعتبار پر عمل کرنے کا حکم هی ۰ اور یھ حکم 


۹( ن 
ز الله 


رآ پکوا سیخ کی قال کے لھ مناسب معاد کے ین معاونن کن د رکار موم سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳011 1011)60 210۰13 01610 دج 1151 122 


اعتبار کی تمام صورتون اور قسمون کو شامل هو گا ؛ اور قیاس بھی اعتبار کی 
ایک قسم هر ۰ اس‌کا بھی یہی حکم هی › اور جس‌چیز کا حکم دیا جائے اس کا بجا 
لانا و اجب هونا هی , اور و اجب ایک حکم شرعی هر › اس‌بنا پر قیاس بھی ایک شرعی 


حجت هو گا - 


۲ سنت سول سے دلائل ۷ 

حقرت عبد ال بن عباس رضی اللہ عنہما کہتے هیی کة 7 بنو خشعم 
کی ایک عورت رسول الله صلی الله عليه وسلم کی خدمت میس حاضر هوثی اور کہنے لگی 
ار اللة کے رسول حج الله کی طرف سے اس کے بندون پر فرض هی ؛ میرا باپ بوڑھا 
هو گیا هر ؛: سفر کے قابل نہیں هر - کیا میں اس کی طرف سے حج کر سکتی هون -؟ آپ 
نے فرمایا :"هان › کر سکتی هی " ۱ 1 

ایک دوسری روایت میں هر که ایک شخص رسول اللة صلی اللع علية وسلم کی 
خدمت میں حاضر هوا اور کہنے لگا : میری بہن نے یہ نذر مانی تھی که وھ حج کرے 
گی مگر اس‌کا انتقال هو گیا » کیا اب میس اس کی طرف سے حج کر سکتا هون -؟ آپ 
نے فرمایا :" اگر اس کے دمے کوئی قرض‌هو گا تو تم ادا کرو گے '۔؟ بولا : فرور 
101گیرون کا او سے فر ب اللنه: حعنالی ات کے وچاد حق دار می کی ای کا 
قرش ادا کیا جاشے " - بعنی. آپ نے حج کو قرف پر قیباس‌کیا ۰ اور اس شخض کو حج بدل 
کی اجازت دے دی » قیاس کے حجت شرعية هون کی یه ارول سنت رسول ہے مے _[89) 
۳ عمل صحابة سے دلاثل ۱ 

ee‏ فضاروق رضی الله عنة نے ( بحثیت امير المومنین ) حضرت ابو 
موی آخھوی رشی. کی ا کو فلا لکضا سوا کة :۲ فہیں سی نامل پیش کی اور 
اس کا حکم تم قرآن اور سنت میں نھ پاو تو اس میس خوب غور و فکر کرو » اسے پوری 
طرح سمجھنے کی کوشش کرو پھر ایک معامله کو دوسرے ای جیسں معاملے پر قياس کرو 
معاملات کی مختلف نظیریں پہچانو › پھر تمہاری رائے میں جو بات اللة کے نزدیک 


زیادۃ پسندیده هو ۰ اور جسے تم حق سے قریب تر سمجھتے هو اسے اختیبار کر لو ۹۴۶۴ا 


اگ کو ین قح مال کے له مناسب ما لے ین ماد شقن و رکار وم ست را کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 211.6 11010:8200 , 016102510 12 11612 112 


قیاس کے حجت هونی پر ید دلیل عمل صحابة سے هی 

محابة کرام چو نبوت کے مژاج شدای اور دین کی ووج سے آشنا تھے 
قیاس کو شرعی حجت سمجھتے تھے ٠‏ اور جن اا میں اجس قرآن اور سنت سے نصوص 
نہیں ملتے تھے وھاں قیاس کرتے تھے - رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کے وصال 
کے بعد جب خلافت کا مسئلهة پیش آیا تو صحابه نے خلافت کو امامت صلوة بر قياس کیا 
اور کہا : ۲ 1 7 

" رسول الله صلی اللة علية وسلم نے حضرت ابوبکر صدیق رفی الله 

عنه کو هماری دین کے لئے پسند فرمایا ؛ اپنی زندگی میں هماری 

نفتازوں کی امامت ان کے سپرد کی تو پھر هم اپنی دنیوی معاملات 

کے لئے انھیں کیون نە منتخب کریں ؛ اور حکومت کی امارت و سیادت 

ان کے حو الة کی ۳9۳ 

صحابة نی نة صرف ية که خود قیاس کیا بلکه عہد خلافت ر اشده میں سرکاری 
حکام کو قیاس کی طرف رغبت دلائی ؛ اور تحریری طور پر ان سے کہا گیا که جن پیش 
آمده مسائل میں انھیں کوئی حکم قرآن اور سنت میں نة ملس تو قرآن و سنت میں 
موجود اشیاہ و نظائر پر قباس کرتے هوشر ان کا کوشی حکم معین کریں - بطور خاص 


حضرت عمر رضی اللة عنة کے دور خلافت میس اس کی بے شمار مشالس موجود میں - 


7 عقلی دلیل ۷ 

عقلی دلیل به هر کة الله کی طرف سے مسلمانون کو شرعی احکام عطا کرنے 
کا مقصد ان کی مصلحتیں پوری کرنا هر - اور قباس کے اختیار کرنے سے ان مصالح کی 
تکمیل بطریق احسن هوتی هر - کیون که قیاس کا مطلب یه هی که کسی معین و اقعة کے 
بارے میس قر آن > یا سنت میں جو حکم موجود هر ۰ اسی سے مشابه دوسری و اقعات میں 
بھی وهی حکم لگایا جائے جو قرآن و سنت میس موجود اس جیسے و اقعه کا هی بشرطیکة 
دنمین می تاس یرک ی ج 9 کی مفت عدل کا یہی تقاضا هر تشریع احکام میں 
شریعت کا جو طريقة متعین هر یه اس کے مطابق هی ء اور وه فاعده یه هی که اگر ایک 


چیز حرام هی تو اس‌جیسی دوسری چنز ( اس‌کی نظیر ) بھی حرام هو گی - مباح نه هوگی؛ 


گر اراھ کی قال کے یی مناسب معاد ین معاونن کن د رکر موی ےرا کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1)60 ۰1110 01610610 12 11610 122 


اور اگر ایک چیز جائز هر تو اس‌جیسی دوسری چیز بھی جائز اورحلال هو گی - 
ی یی سم 

حضرت علی کرم اه توب کسی صی :* بعرف المع اسف 
عند دوی الالباب "(۹۵) ( اهل عقل و دانش کے نژدیک حق کو قیاس کے ذریعے پیچانا 
جاتااهی )- 

قاس کے حجت شر عیة هونی کی سب سے بذیر دلیل یه هر که بعش مو اقع 
پر مشکرین مق کن اقفر اھات گیا جو اټ دیخن فڑکیٰ ای پر می ہکا ریف 
اغتیارکیا هر - مثلا ؛ 

جب ایک کافر نبی اکرم صلی الل علیه وسلم کی خدمت میں ایک گلی سزی 
هفی لے کر آیا اور کہنے لگا : اگر میں اسےپیس کر هوا میں اڑا دون اور اس‌کا 
ایک دره بھی کسی کے پاس محفوظ نھ رھے تو کیا پھر بھی تمہارا رب اس زنده کر 
اھ کسی هو امی یی یر یٹ تال ,هوکی ج اف 

قال من بحی العظام وهی رمیم ؛ قل بحیها الذی انشاها اول مرة 
وهو بکل خلق علیہم ۰ زی کنافر اہنی علقت اور پید ائش کو بهول گیا اور ) 
کہنے لگا : کون زنده کرے گا هذیون کو جب کہ وه بوسیده هو چکی هون گی ؟ آپ 
کہە دیجثر که انهیس وهی زنده کرے گا جس نے انھیں پیلی مرتبة پیدا کیا نها › 
اور وهی سب کی خلفت اور پید ائش سے خوب و اقف هی )- 

اس رسکی تفر مین ا قرطبی (م: ہے ۲ تر ) لکهتی هیی : 
ففی هدا دلیل على محة القیاس‌لان الله تعالی احتج على منکری البعثبالنشاة الاولی 
قال : من یحی العظام وهی رمیم ۲ ( پس اس آیت میں قیاس کے حجت هون کی دلیل 
هر کیون که اللہ تصالی نے بعث بعد الموت کے منکرین پر بد اول سے حجت‌قائم کی 
هر » اور فرمایا : من يحى العظام وهی رمیم ) 

اک ات 2 2۰ دو ) کہتے هیس که اه ایک موی قاس کی یت 
هونی کی واضح دلیل موجود هر کیوں کہ الله تعالی نے کافرون پر لازم کیا هر کھ 
وة نشاة شانیه کو نشاة اولیٰ ہیں ای کریں ۹3۸7 


اگ رآ پ اوا کی الہ کے لیے مناسب ماد کے مین معاون حن و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 101)6081۳0 210۰11 0161 د۲ 1151 122 


قرف کریم میں بحق مقتامتات ین الا خی نے اکنام کے ساته ان کی 
علتیں بھی بیان فرمائی هین › اس‌کا مقصد بھی یہی هی که ان علتون کی بنیاد 
پر قیاس کیا جائے - مثلا قصاص کر باری میں ارشاد هر : ولکم فی القصاص حيوة 
یا اولی الالباب (۹۹) ( ای سمجه بوجه رکھنے و الو - تمہارے لئے قصاص میس زندگی 
هی )- 
منکرین قیاس کے دلاثل : 
نظام معتزلی (م: ۵۲۳۱ )۰ داود شاهوی (م : ۲۰ )ء ان کے 
متبعین › اور اہ تو عوسی ویون دف حجت کا انکار کیا هي ۰ اور 
اپنے موقف کی تائید میں بہت سے دلائل پیش کئے هی - ان کے اهم دلائل یھ ھیں : 


vw 
کہنے هیں که اللہ تعالیٰ کا ارشاد هی : لا تقدموا بین یدی الله و‎ 7 
سو (۱۰۰) ) ۳ ابمان و الو تم اللد سے ؛ اور اس کے رسول سے کسی کام میس‎ 
۱ -) سبفت مت کیا کرو‎ 


ن 


اور کسی کام میں ء اور حکم میں قیاس کرنا الله › اور اس کے رسول 
کے حکم پر سبقت کرنے کے متر ادف هی - ل 

منکرین قباس کی اس دلیل کا جواب یہ هر که : قیاس کرنا الله کے یا 
اس کے رسول کے حکم پر سبقت کرنر کے مترادف نہیں هی بلکه یه تو کتاب الله اور 
سنت رسول کا عین اتباع هی - قیاس تو کیا هی اس علت اور سبب کی بنیاد پر هی › 
جو کتاب الله یا سنت رسول میں موجود هو ؛ سبقت کرنے کی بات اس صورت میں صحیح 
هونی جب قر آن » یا سنت میں کسی نص کے موجود هوتی هوثر قباس کیا جاتا - قیاس 
تو اس صورت میس بھی نہیں کیا جانا جب پہلے سر کوئی اجساع موجود هو - 
9 منکرین قباس کی دوسری دلیل یه آیت هر : وان احکم بینہم بما انزل 
ان ۲۰ر آپ ان لوگوں کے درمیان اس قانون کے مطابق فیصله کرتے رهشی جو 
الله نے نازل کیا هر ) اس آیت سے ان کا استدلال یه هی کہ قیاس ایک ایسا حکم 


هر جو الله کی‌طرف سے نازل شده نہیں هن - 


اگ رآ پکوا ین کی مقالر کے لیے متاسب مادخ ین معاون تن و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 ,. ص3 ۶15ا ود 1151 122 


یه استدلال بھی درست نہیں هر - کیوں که شرعی اجتہاد کے دریعے احکام 
منصوص کی بنیاد پر غیر منصوص احکام کی تفریع ان احکام کے زمرے میں هرگز نہیں 
آتی جو الله کی طرف سے نازل نه کشر گثر هون - اگر ایسا هوتا نو الله تمالیٰ 
اختلاف کی صورت میں معاملة کو " الله کی اور اس کے رسول کی طرف لوشانی ' کا 


حکم نة دیشر - 
۳ منکرین قیاس کی تیسری ê‏ ین 
۱۰ 
الف ؛ ماقو طنا فی الکتاب من شی؛ ( هم" نے کتاب میں کوئی چیز ادهوری نہیں 
چهوزی ) 
(۱۰۳ 
ب : ولا رطب ولا با بس الا فی کتاب مبین کوئی تو اور خشک چیز ایسی 
نہیں جو کتاب مبین میں موجود نة هو )- 
.- ونژلضا نیک پاتا تکل ہے ( اوو اقم تے اپ یو کتاب اضاری هر 


جو هر بات کو کھول دینی والی هر )- 

منکرین قیاس ان آیتوں سے یه استدلال کرتے هپس که جب قرآن حکیم میں 
تسام احکام کے بارے میں بنیادی معلومات جمع ھیں تو پھر قیاس کی کیا ضرورت هرب 
کیوں که اس صورت میں قیاس دو حالی سے خالی نە هو گا ۔ییا تو قیاس اسی چیز پر 
دلالت کرے گا جس پر قرآن دلالت کر رها هی - اس صورت میں یه تحصیل حاصل هو گا - 
یا پھر قیاس قرآن کے خلاف کسی حکم پر دلالت‌کری گا - تو وة مردود اور ناقابل 
قبول هو گا - 

مذکوره بالا تین آپات سے منکرین قیاس کا استدلال درست نہیں هر اس لئے 
که : 
الف : عبارت کا سیاق و سباق کہ " الف » اور ب " کی آیتوں میں کتاب سے 
قرآن حکیم مراد نہیں هر بلکه اس‌سن " علم الہی "یا " لوح محفوظ " مراد هی › 
آیت نمبر ایک ( الف ) کو سیاق و سباق سر ملا کر پڑھئے - ارشاد هی : 

ھا سی دابا فن. الایش عطاق یطین تایه مم آمخانگم: :یا 

فرطنا فی الکتاب من شی شم الى ربہم لت اور جو بھی 
جانور زمین پر چلنے والا هن ۰ اور جو بھی پرنده اپنے دونون بازووں سے اڑنے 
والا هن » وه سب تمہاری هی طرح کے گروۃ هیں › هم نے اپنی کتاب میں کوئی چیز 


ارآ ارات تالم کے کے مفاسب ماو ےکن معاونن کن و رکا وم سے را کچ 
ذاکشر مشتاق خان: 11107(85001-371.60100. 01610510 12 11610 122 


نہیں چھوڑی هی » پھر یه سب اپنے رب کے پاس جمع کش جائیں گے )- 
علامةه آلوسی (م : ۱۲۰ حو) لکھتے هیس که : 

"امام حسن بصری اور قتادہ سر رو ایت هر کة آیت مبارکه میس جو لفظ 
آیا هی ؛ اس سے مراد قرآن حکیم نہیں هی - بلکة وه کتاب مراد هی جو الله تعالی 
کے پاس محفوظ هی > اور جس میں ماضی اور مستقبل کی تسام باتیس درج ھیں ‏ اور 
وهی لوم محفوظ ھے *(1:۷) 

لہدا منکرین قیاس کا لفظ الکتاب سے قرآن مراد لینا › اور قرآن بر 
اس کا اطلاق کرنا هی سرے سے درست نہیں هی - 

اسی طرح آیت نمبر :۲ ( ب ) میں کتاب سے مراد علم الہی هی - عبارت 
کا سیاق و سباق ملاحظه کیجشی : 

وعندة مشضاتح الغیب لا يعلمها الاهو ؛ ویعلم سافی البرو البحر ؛ وما 
مکی تھا ا پیا ولا عیة دی فلسات آآارش‌ولا: رطب ولا ایس الا ی کشاب 
مبین =( اور اسی کے ہا میں یب کے غزانن کی کتجینان ۰ آنمیں اس کے 
سوا کوئی نہیں جانتا ء اور وهی جانتا هر جو خشکی اور تری میں هی ۰ اور کوئی 
پتا نہیں گرنا مگر یه که وه اسر جانتا هر ؛ اور کوئی د انه زمین کی تاریکیون 
میں نہیں پڑتا » اور نه کوشی تر اور خشک چیز - مگر ی سب کے سب روشن کاب 
میں موجود هیس )- 

الا فی کاب مبین کی تفسیر میں امام فخر الدین ر ازی (م: ۱۰۷ تو) 
لکهتر هی : 

" کتاب مبین کے باری میں دو قول ھیں ‏ پہلا ید کة اس کتاب مبین سے 
مراد الله تعالی کا علم هی - اور دوسر | یه کة اس سر لوح محفوظ مر اد هر - یعنی 
الله تعالی نے تمام احوال کو لوح محفوظ میں لکه دیا ناکه ملاشکه اس بات کو 
جانین که الله تعالی کا علم کائنات میں کس طرح نافد هوتا هی - لیکن ان دونون 
افو و پا وم ۱1۸0۸ 

منکرین قیاس نے اپنے استدلال میں جو تیسری آیت پیش کی اس کا مطلب یه 
هر کہ هم نے آپ پر ایسی کتاب نازل کی جس مین مجموعی طور پر تمام تشریعی امور 


اگ رآ پ اواس ی قال کے لے مناسب معاد کے ل محادن شقن د کار ہو ی سے رار ا 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


ص جو سم 


کے مبادی اور اساسیات موجود ھیں ٠‏ اور پھر اسی پر اکتفاء نہیں کیا بلکه طریق 
استنباط کی طرف بھی ره نمائی کی جس کی وجة سے ایسی صورت حال پیدا هو گثی ھے 
که یا تو براه راست نص قرآن سر حکم مستنبط کر لیا جائے با ان قواعد عامة کو 
استعمال کر کے استنباط کیا جائے جن کی طرف قرآن نے اشارے کئے ھیں -" تبیانا 
لکل شی " سے هر گز یه مراد نہیں هر که قرآن حکیم میں هر مسئلے کا حکم نص صریح 
کی صورت میں موجود هر - 
۲: حجیت قیاس کا انکار کرنے والے اس حدیث سے بھی استدلال کرتے ھیں 
سوا ا سس ا الکبری " میس نقل کیا هی : 
ل ملے الله عليه وسلم : تعمل هده الامة برهة بالکتاب + وبدهة 

تاد مها بالقیماس فادا فعلوا دلک فد طلو۱*۹("۱) ( رسول اللة علی اللہ 3 

عليه وسلم نے فرمایا ؛ یه امت کچھ عوصے تک کتباب لف پر عمل کوے گی ٠‏ اسکے ٴ٣‏ 
بعد ایک عرصے تک سنت پر عمل کرے گی ء اور جب وة ایسا کرے گی ( یعنی قیاس‌پور ( 
عمل کرے گی ) تو گمراه هو جائے گی ) ٠‏ 


اس استدلال کے دو جواب هیس : 
الف : پہلا جو اب نو یه هر که اس حدیث کی سند ضعیف اور غیر مقبول هی ؛ محدثین 
نے اس کے بعش راویون پر جرح و تنقید کی هی - سبکی کہتے هیس که : اس رو ایت سے 
استدلال کرنا درست نہیں کیون کة این معین نے اسی کے بعش ر اویون کو جهوشا کہا هی - 
ب : دوسر | جو اآب‌یه هر که اگر بالفرض اس روایت کو محیح مان لیا جاشی » 
اور اس کے روا پر کی جانے والی تنقید کو نظر انداز کر دیا جائے تب بھی یہ 
منکرین قیاس کے لئے دلیل نہیں بن سکتی - درحقیقت اس رو ایت کا مطلب یه هر کة 
ایک زمانة ایسا هو گا که اس میں امت مسلمة قرآن پر عمل کرتی رھے گی کیوں کة 
رسول الل صلی الله علیه وسلم اس وقت تشریف فرما هون گے ؛ اور نزول قرآن 
کا سلسلہ جاری هو گا ۰ اس کے بعد ایک ایسا دور آئے گا که رسول اللة ملی اللة 
علية وسلم اس دنیا میں تشریف فرما نە هون گے » يه دور صحابة کرام کا دور هو گا؛ 
وه قرآنی آیات کی تشریح سنت رسول کی روشنی میں کریں گے , اور ان یا عمق اسوٰه رول 


کے مطابق هو گا ء وه کوئی ایسی بات نہیں کہیں گے جو انھیں سنت رسول میں نہیں 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار موی سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


ملر گی - لیکن اس کے بعد ایک ایسا بھی دور آئے گا که لوگ فلسفيانه علوم میں 
مشغول هو جائیں گے - 

عقلی علوم سر دلچسپی بڑھ جائے گی ؛ اور قرآن و سنت سے شابت شده 
احکام کو عقل اور قیساس کی ترازو میں تولیں گے - ید دور گمراهی کا دور هو گا۔ 

جو لوگ تاریخ اسلام سر و اقف هیس › وه جانتے هیس که مسلمانون پر ایسا 
دور گزر چکا هر - بہت سے اهل علم نے معجزات‌کا انکار کیا ء قرآن کے تصور جہاد 
میں تاویلیں کیس ؛ جنت و دوژح کی ایدیت کا انکار کیا - جنون اور فرشتون کے 
وجود کے منکر هوش - رسول الله ملی الله علیه ولم کا یه ارشاد گرامی اس قسم 
کے لوگوں کے بارے میں هر اشم مجتہدین پر اسے چسپان کرنا کسی طرح بھی مضاسب 
یت 0140] 

رهر محابه کے وه اقوال و آشار جو منکرین قیاس نے قیاس کی مذفت میں 
نقل کشر هین تو واضح اور مضبوط قرائن و شواهد بتلا رھے هین کہ ان سے فاسد رائے 
اور فاسد قیاس مراد هر - اور ایسے قباس کو کوئی بھی درست قرار نہیں دیتا جس 
میں ان قیود و شر اثط کو پوری طرح ملحوظ نە رکها گیا هو جن کا ذکر کیا گیا (اور 
جو فقہاع نے صحت قباس کے لئے فروری قر ار دی هیس ) ان قیود و شر اثط کو نظر اند از 
کر کے جو قیاس‌کیا جائے گا وه بلاشبه فاسد هو گا ء اور اهل مکة کے اس قیاس کے 
مطابق هو کا جو انہوں نے کیا تھا که : انما البیع مٹل الوربہوا(3''!) ( که بیع 
بھی سود کی طرح هی )- 
اقسام قباس : 

فقہاء نے قیاس کو دو قسمون میں منقسم کیا هی -۱: قیاس طرو › 
۲: قباس عکس - 

قیاس‌طرو کا مطلب یة هر که فرع اور اصل دونون میں یکساں طور پر 
وه علت پائی جائے جس کے سبب اصل کے حرام هونی کا حکم دیا گیا هی - 

قیاس عکس کے معنی یه هی که ایک چیز پر ایسا حکم لگایا جائے جو 
دوسری چیز کے حکم کے متناقض ( برعکس » مخالف ) هو › اور وة اس لشی که دونون 


اکر کون ی مقال کے کی مناسب ماو میں معاون تی درکار موه سے راب تی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0211 (1011)60 210۰13 0161 دج 1151 122 


حکموں کی علتین مختلف ھیں ‏ جیسر کہا جائے که دوده اس لئے حلال هن کة اس میں 
شراب کی طرح نشه نہیں هی - 

جب مطلق قیاس کا لفظ استعمال هوتا هر تو عام طور پر قیاس طرر مر اد 
هونا هر او رقیاس کی اسی قسم میس اس کے لغوی معنی انداژی اور مساو اتکی بھی 


پاش جاتے هیس _(۱۱۲) 


قیاس ظنی هی یا بقینی ؟ 

قیاس باعتبار نفس الامر کے مفید ظن هی ؛ مفیدر یقین نہیں هی - بعنی 
قیاس کے دریعر جو نتیجه حاصل هوتا هی وه ظن یا الب ظن کا فائده دیتا هر ء 
حتمی اور یقینی نہیں هوتا - ید پنشک: ان اهل علم کا هر جو قیاس‌کو اصل اور فرع 
کے درمیان مسائلت کی بنیاد پر حجت قرار دیتے هین لیکن یه فیصلة اور یھ رائ 
علی الاطلاق نہیں هر - بلکة بعض اوقات قباس قطعیت کا بھی فائدة دیتا هی بشرطیکه 
مجتہدین کی اکثریت اصل کا حکم فرع میں نافد کرنے پر متفق هو جائے - البته اس 
پر سب کا اتفاق هر که نعبدی امور میں قیاس نہیں کیا جا سکنا مثلاً نماز کی 
رکعتون کی تعد اد ۰ اوقات نماز » نصاب زکوة » یا مقدار زکوٰة وفیره - 

دنیوی امور مس قیاس‌کا اجراء ممکن هر - حدود و کفارات مس اجر اش 
قیاس کے باری میس اختلاف هر - شافعیه اور حنابله اس کے اجراء کے قائل هی 
یکن جنفید. مذکورة/ الا معانلات میں قینانی کن موعت نہیں مجینے _(1۱۴) 

قاس کو حمت‌ماننن. :اور ایکا انکناو: کون و اللون کے موفف اور دلاقل 
کے گہرے مطالعر کے بعد اس نتیجە پر پہنچنا مشکل نہیں هی که اسلامی شریعت میں 
قیساس بہت بڑی قوت ۰ اور امور شریعت کو وسعت بخشنی کا اهم اور موشر دربعه هرب 
عہد صحابه سر لس کر آج تک علماشر اسلام اس قوت سے فائده اشهاتر چلس آ ره هی 
اور اس کی بدولت ژمبادن کے انقلاسات و تظورات‌کی باوجود انهین کسی دور میں اسلامی 
شریعت کی تنگ د امانی کا احساس نہیں هو ا- ان کا یه کہنا حقیقت کی ترجمانی کرنا 


ارآ پکوا ین کی قال کے لے مناسب ماد کے مین معاون ت و کار وم سے رای کہ 
ذا کشر مشتاق خان: 60120 .211 1 )2011310۰111011 125۳ 170 


پذیر معاشرم کا ساتھ دینے سر قاصر هو اور جس میں نسل انسانی کے انفرادی 

هر - هر قسم کے جمود سے پاک هی ۰ اس میں هر دور اور هر زمانے کا ساتھ دینے 

کی بهر پور صلاحیت موجود هر - یه هر قسم کے حالات میس اپنے ماننے و الون کی 
۶ و 

بہترین نمائندگی ‘ اور ان کے لشر صحیح اور بے خطر راغ عمل متعین کرٹی هر - 


اکر اوا کی مان کے ل مات معا میں معاون تق د رکار ہو او کے سے رای مکی 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ 13i]. C017‏ 


حواشی و حوالةه جات 


5 مجلة الاحکام العدلیبه - دفعه :۱۰ 


+ مدکور : محمد سلام - دکتور - مناهج الاجتہاد فی الاسلام ( جامعه کوبت 
۳ ) ص : ۲٢‏ 


74 ار 


۲ آمدی : ابو الحسن علی بن ابی على بن محمد - الاحکام فی اصول الاحکام 

( دار المعارف ۱۹۱۲۷ءی) ۱۱/۲- ۰ 
۲: شاطبی : ابر اهیم بن موسی - الموافقات ( دار المعرفة بیروت )۲۸۰۲2/۳- 
۵: عبد الکریم زیدان » ثاکشر - الوجیز فی اصول الفقه 


١١/١ - الموافقات‎ :٦ 


2 ابن حزم : محمد على - الاحكام في اصول الاحکام ( قاهره ۵۱۲۲۵) ۲۹/۷ 

۸: احمد حسن ؛ ڈاکٹر - فقة اسلامی کے مآغذ ( مقالة مطبوعه فکرونظر اسلام آباد؛ 
ج: ۹ء ش : ٩‏ سے صارچ ۶۱۹2۷ ؛ ص : 1ء1 

۹ ایشا 

۰ موسیٰ : محمد يوسف - دکتور - الفقه الاسلامی ( دارالکتب العربی مصر 
۸ء) ص : ۱2۵ - 


4 القرآن ؛ 2 ۲ 

۲ القر آن :2 ۲۹ 

1¥ آمدی - ۲۲۸/۱ 

؟: ايضا 

۱۵ الفقه الاسلامی اص : ٢٢‏ 
:٦‏ الموافنقات- ۲۱2/۲ 


۱2+ ایشا" 


ارآ پکوا سیخ تالم کے لے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کیج 
ڈاکٹرمشتاق خان: 10 60 .261۳0611 101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


TY 


9 


1۳ 


۳۵ 


9 


ف 


٦2 »۵ : القرآن‎ 


القرآن : ۱۹ء ۲۲ 


الفقه الاسلامی - ص : ۲۲ 
القر آن : ۰۳۲ ۷٩۲‏ 


شوکانی : محمد بن علی بن محمد - ارشاد الفحول ( مطبع منيرية مصر 


۵ ص : ۲۹ 


احکام الاحکام ( ابن حزم )- ۲۳/۱ 

ارشاد الفحول - ص : ۳۲ ء نیز - مناهج الاجتهاد اص : ۲۱۶ 
القر آن : ۵۲ » ۰۲ ٢مہ‏ 

القر آن : ۰۲ ٩‏ 

القر آن : ۰۱۱ ۲۲ 

ےل سی 

الاحکام فی اصول الاحکام - ۹2/۱- ابن حزم 

القرآن : ۰۲ ۸۰ 

القرآن : ۰۲۳ ۲۷۱ 

ارشاد_الفحول - ص : ۲۹ 


نیز : الاحکام فی اصول الاحکام - ۰۹۸/۱ ۹۹ ابن حزم 
ژکی الدین شعبین - اصول الفقه الاسلامي ( دار الکتب بیروت ۶۱92۱) ص :۵۲۰۵۵ 


ایضا - ص : ۵4- ۵۸ء نيز الوجیز فی اصول الفقه عۂ ۰۱۲۱ نیز مناهج 
الاجتہاد - ص : ۲۰۹ - 


۱ اسان اقسام انوم الضی :ج‎ e 

ارشاد الفحول -۔ص : )۳ء نیز ے اصول الفقه الاسلامی - ص : ۵٦‏ 
الاحکام في اصول الاعکام ( ابن حزم ) ۷/-۱۱ 

الوجیز فی امول الفقق - س : ۱۷۹ 


اگ رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معا کے ین محادن شقن و کار وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001.311.00100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


¥ 


پا 


:۵ 


؛:۵٦‎ 


اصول_الفقه_الاسلامي - ص : ۵۶ - 
تبسير الوصول الى جامع_الاصول ۵٦/٢‏ 
الوجيز فی اصول الفقة - ص : ۱۳۸ 
۸ ۷ 
شاه ولی الله دهلوی - حجة الله البالغه باب الفرق بين اهل الحدیث 
شورانی : عبدالوهاب - المیزان_الکبری ( طبع مصر ۵۱۲2۹ ) 1۳/۱ 
ایضا - ۲/۱ 
ایضا ٦٦/٦‏ 
ایشا ٦۵/۱‏ 
المو افقات ۰۱۲/۲ ۱۳ 
القر آن : ۰۱۰ 2۶۱ 
الاحکسام ( آمدی) ۰۲۸۰/۱ ارشاد الفحول ص : ٦٦ء‏ اصول الفقه الاسلامي کچ 
ص : ۰۸2 الوجیژ -ص : ۱۳۹ - 
بیضاوی : مناج الاصول 
الاعکام ( آمدی) ۰۲۸۰/۱ 
الاحکام ( آمدی) ۰۲۸۱/۱ ۲۸۲ 
ایضا - ۱/ ۲۸۱ 
ایشا 
ایضا" ۰۱۱۵/۲ نيز الوجیز ص : ۱۵۰ 
الوجیز ص : ۱۵۱ ارشاد الفحول - ص : ۰۷۱۳ ٦٦ ٦2‏ 
الاحکام ۲۸۱/۱- ۰۲۸۳۲ ارشاد_الفحول ص : ۰۷۳ کشف بزدوی ۲۲2/۲ 
ارشاد الفحول - ص : ۹۳ء الوجیز ص : ۰۵۱ ۰۵۲ الاحکام ۰۲۸۲/۱ ۳۱۱ 


اصول الفقه_الاسلامی - ص : ۸٩‏ 


اکر پکو ایت ی مقال کے لے مسب معاو نے میں معاون تقو رکار ہو او ہجھ سے رابل من 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


٦ 


:1۵ 


٦ 


٦٤ے‎ 


: 1۸4 


ايضا - ۲۸۲/۱- ۰۲۸۲ نيز اصول الغقه الاسلامی ص : ۸۸؛ ۰۸٩‏ 

تلویج ص : ۵۰ 

ایشا 

القر آن : ۲: ۱۱۵ 

القوآن ؛ ۳ 

القرآن » ٠۰٠۰۳١‏ ل 

مظہر بفا - ذاکشر - اصول فقه اور شاه ولي الله ( طبع کر اچی ٦۱۹۸ء)‏ 


ص : ۲۸۶ - نیز آمدي - ۲۸۱/۱ 


الاحکام ( آمدی) ۰۲۸۷/۱ ۰۳۰۲ ۰۳۰۷ ۳۰۹ 

ارشاد الفحول - ص : 2۸ ( اس‌حدیث کو طبرانی نے اپنی المعجم الکبیر 
لابن حزم - ۱۳۳/۲ 

ساهج الاجتہاد ‏ ص : ۰۲۲۱ الاحکام( آمدی) ۲۲۹/۱ نیز دیکھئے : 

تنویر الحو الک شرح موطا امام مالک - ۰۲۰۱/۱ ۰۲۰۲ نيز : المدغل 
السفقه الاسلامی ) محمد سلام مدکور) ص : ۲۳۳ 

الاحکام ( آمدی ) ۲۲۹/۱ 

دهلی ۱۳۳۰ه)- ص : ۰۲۸ ۲۹ 

ابن قیم الجوزیه - اعلام الموقعين 

الاحکام ( آمدی ) ۰۲2۲/۱ الوجیز - ص : نیز مناهج الاجتیاد - ص :۲۳۲ 
القرآن » ۲: ۲۳- 


مشاهج الاجتیاد - ص : ۲۷۳۳ء نیز - الوجیز 


شاه ولی الله دهلوی - قرة العبنین - ص :۰۲۲۹۰۲۲۵ نیز مناهج الاجتهاد - 


ص : ۲۳۲ 


اکر کون کی مقال جن کی مناسب موش میں معاون تی درکار ہو او کے سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 102 ۰11 01610510 12 11610 122 


4 


۸ 


1۸۸ 


الاحکام ( آمدی) ۲۲۰/۱ 

الوجیز ‏ ص : 1۹۰ نیز - مناهج الا جنیباد - ص ۲۳۵: المدخل للفقة 
الاسلامي - ص : ۲۲۷ 

ایضاً 

مناهج_الاجتیاد -ص : ۰۲۳۱ ۲۳2+ نیز : الوجیز - ص : ۰۱۸۲ ۱۸۵ 
ارشاب الاو ص:: 2۷ 

الوجیز د ص : ۱۸۵؛ ۱۸۲ - 

غزالی : المستصفیٰ - ۰۱۸2/۱ ۵۲/۲(۱۸۸) التحرير فى اصول الفقه - ص :۲۱۵ 
محمد سلام مدکور - المدغل للفقه_الاسلامي ( دار النيضة العربیه مصر 
۰( ص : ۰-۲۲۸ توضیج - ۲/ ۰۵۲ ۵۲۸ 

ارشاد_الفحول - ص : ۰۱2۲ نیز توضیح ۵۲۹/۲ 

ایضا" » نیز : المدخل للفقه_الاسلامی - ص : ۰۲۲۸ تلویح ۵۲۱/۲ 

ارشاد الفحول ؛ ص : ۱۸۲ 

حسامی ص : ٩۱‏ 

بعض فقہاء نے نص کے ساته اجساع کو بھی شامل کیا هی › اس صورت میں 
حکم اصل کی تعریف یون هو گی : " یه شرعی حکم هي جو قیاس کے رکن اصل 
میس نص سے با اجماع سر شابت هوتا هر " - ( المدغل للفقه الاسلامی) 
الوجیز - ص : ۱۹۵ المدخل للفقه الاسلامی - ص : ۰۲۵۰ مناهج الاجتاد 
ص : ۷۵۶ = ۷۷۰ - 

القر آن ۰ ۵ ٩‏ 

لیکن محیح ية هر که خمر هر نشه آور چیز کو کہتے هی » جیسا که حدیث 
میں آتا هر که " هر نشه آور خمر ؛ اور هر خمر حرام هن "- هم نے یه 
مشال محض فقہاء کے قول سر دی هر تاکة قیاس کے طریق کار کی وضاحت هو 


جائے - (الوجیز ص : )۱۹۹١‏ 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معادن شقن و رکا ر موی سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001.311.00100. ص3 01610 دج 1151 122 


۸۹ء 


:۹+ 


:۹ 


9 


3٤۳ 


:۲ 
۹۵ 


1 


2 


۹4۸ 


القر آن : ٦٦ء ٩‏ 
القر آن : ۲۰۵۹ء توضیح ۵۳۳/۳ 


تبسبر الوصول ۰۳/۱ ۰۳۲2/۲ نیز دیکھئے : مصادر التشریع الاسلامی - 
و۳۳۲ 


ص : ۱۲۲ ۱۲۲ 


اعلام الموقعین - 44/۱ 
تلویح - ۵۲/۲ 


مصطفی زرقاع المدخل ا سے العام ۳۸/۱ 


القرآن : ۳۹ء 2۸٩‏ 


قرطبی : محمد بن احمد الاتصاری - الجامع لاحکام القرآن_( طبع مصر 
۵ ۵۸/۵ - 


احکام القرآن ۲2۱/۲ 
القر آن : ۰۲ ۱2٩‏ 
القوآن : ۹ ۱ 
القرآن : ۰۵ ۲۹ 
القرآن : ٦ء‏ ۳۸ 
القوآن : ۷ ۵٩‏ 
القر آن : ۸٩ ۰۱٩‏ 
القر آن : ٦ء‏ ۲۸ 


آلوسی : روح المعاني ( مکتبة وهبه عابدین ۱۹2۱ع) - ۱۲۵/۶ 


الق آن : انعام ۰ ۵۹ 
رازی ‏ فخر الدین - امام - تفسیر کبیر ( طبع مصر ۸ ۱۱/۱۳ 


خلاف : عبد الوهاب - مصادر_التشریع الاسلامی ( طبع کویت ۱۹2۸ء)ص : ۲۸ 


ارآ وات تالم کے کے مناسب معا ق کن معاونن لد رکار وی سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان : 60120 .۰111016081۳80211 0161510 12 125۳ 170 


+: 


۷۲۳ 


ایشا۹ نیز : الوجیز - ص : 2-۲۲۳ ۲۲۱ 

القر آن : ۰۲ ۲2۵ 

الاحکام ( آمدی ) - ۹/۴ - ۰ نیز مناهج الاجشہاد - ص : ۰۲۵۲ ۰۲۵۲ 
اعلام الموقعین - ۲/۱ 


توضیح - ۷ نيز المدخل للفقھ الاسلامی - ص : ۰۲۵۱ ۲۵۲ 


اگ رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار موی سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .۰111016081۳80211 120161510 125۳ 170 


1 
بسا : ۷ ( حصة دوم ) 


و نيد اسلامی کے ساخسد 


اگ رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معادن شف و رکا ر موی سے رایل کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@£‏ 


مباحث : 
> استخسان - تعریفات ؛ انو اع ؛ ححیت 
2 مصالح مرسلة یک تعریفسات ؛ حجبت 
کت استصحاب - تعریفات ء ححیت 
- عرف و عاد ات - تعریبفات ؛ اقسام 
3 تعا صحا 


شر الع قبل از اسلام 


اگ کو نے کی مال کے کے اسب ماو کے ین معادن کن رکار وم ست را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 01:153 ئ٤‏ 11510 112 


گزشته بحث میں ید سات بشاثی جا چکی هي که شم اربغه ۰ ان کے متبعین 
بلکة مسلمانوں کا سواد اعظم چار تی و تی شرعیه کے طور پر تسلیم کرتا هی - 
۱ کتاب الله ۲ سنت رسول ۱ ۳ اجماع . ۲: قياس - 

احکام شرعية کا سب سے پہلا اور نمی فد کاب له هر - لیکن اس 
حقیقت کا اعتر اف کشر بقیر چاره نہیں که کتاب الله خه سام احکام شرعيه کے اتات 
کر لئے کافی هر ۰ اور نە هر قسم کے جزشی اور فروعی مسائل اور معاملات‌کا حل اس میس 
موجود هن 7[ جینبا که کشاب الله کی بحت مین اس‌کی تفمیل گزر چکی هیر ) امی وجه سے 
سنت کی طرف رجوع ناگزیر هونا هر ؛ پھر صورت حال یة هی که الکتاب اور سنت دونون 
مل کر بھی پیش آمده نوبه نو مسائل کے حل کے لئے کافی نہیں هیس اس لئے ماهرین 
فانون کو قیاس کا سہارا لینا پڑتا هر - 

قیاس کا داثرة الکشاب » اور سنت دونوں سے وسیع تر هي لیکن روزمرة پیش 
آنے والے واقعات اور مسائل کا سلسله اننا طویل هی کہ قیساس اپنی تمام تر وسعت کے 
باوجود بعض مراحل ف ا بف ره جاتا هر - کیون کۃة به ضروری هر که 
پیش آمدہ مسئلة میں ایسی علت موجود هو جو پہلے سے کسی منصوص حکم میں موجود هی - 
علت جامعه کے بغیر قیاس کا عمل ممکن نہیں هی - اشتر اک علت اس کی بنیادی شرط هی - 

چنانچه ایسے واقعات و مسائل جن کا شرعی حکم قباس کے ذریعے بھی معلوم 
سی ہا شاب قاع مل موم کسی کے ان ری اشن این دراک طاشن 
کثر - ان میں سے کوئی راھ اور دريعة استحسان کپلایا ء کوشی استطاح » اور کوئی مصلحت 
مرسله - ان سب ذرائع کو استدلال کے جامع لفظ سے تعبیر کیا جاتا هی - 

استدلال کے لغوی معنی هیی - طلپ دلیل » اور طریق موفه ال المطیوب_(٩)‏ 
اور فقیاء کی امطلاح میں اگرچه یه لفظ " دکر الوصیل سواء کان نصا او اجساعا" اور 
قیاسا "( دلیل کا دکر کرنا ؛ برابر هی که وه نص سے هو ء اجماع سے هو › یا قباس 
سر هو ) کے معنی میس بھی استعمال هوتا هر - لیکن اس موقعة پر جو معنیٰ متصور هیی 
وة تة فی دلیل لا یکون نصا ولا اجساعا ولا قباس (۲) ( ایسی دلیل جو نة ہی عو » 


نة اجباع هو ؛ اور نه قياس )- 


ارآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار وو لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@£ 1 2i11.0©C011:‏ 


مناسب معلوم هوتا هر که چار متفق علیه ماد ر شرمیہ ( کتاب ؛ سنت › 
اجساع › قیاس ) کے بعد مدکوره بالا مصادر کا ذکر بھی کیا جائے - ان دلائل کو 
عقلی دلیل اور عقلی مناغذ و مصادر سر بھی تعبیر کیا جاتا هر » اور یه پہلے چار 
مصادر شریعت کی طرح متفق علیہ نہیں هیں - جن کی تفصیل پیش کی جاتی ھے : 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب میاه لے ین معاونن شف و کار ہوا کے سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


استحسان 


ایک فقیه اور شانون دای کو بہت سے ایسے مسائل کا سامنا کرشا هوتا هی 
جہاں مصلحت و ضرورت قانون پر مقدم هوتی هن - ایسے مواقع پر مصلحت کے تقافوں بر 
عمل کرنا ھی مسئلة کا صحیح حل هوتا هر - قانون اور نپے تلے ضابطے بعض مواقع بر 
معاشرے کی گونا گوں اور پیج در پیچ شروزیات کے حل سے قاصر ره جاتے هیس - اس کی 
بنیادی وجه یه هر که ضرورتوں اور مصلحتوں کی بنیاد پڑتی هر - انھیں منظم 
شکل دینے کے لئے قاعدہ قانون بعد میں مقرر کئے جاتے هین - زمان و مکان کے لحاظ 
سے ان میں تبدیلی , موقع اور محل کے لحاظ سے تنوع ؛ اور نئی نئی فرورتیں ایسی 
ناگزیر صورتیں هی که بسا اوقات قیاس کی وسیع حدیں بھی ان کے لئے تنگ اور فرر 
رساں هو جاتی هین - ایسی حالت میں فقہاء ضرورت اور مصلحت کو معیار بنا کر حکم 
شابت کرتے هیس ؛ مزید وجه ترجیح تلاش کرتے هس › اور اس کی بنا پر نقصان دہ پہلو 
کو چھوڑ کر دوسرا مفید پہلو اختیار کرتے ھیں - فقہاء ایسا کرنے پر اس لئے مجبور 
مین که اللهی حکمت کے ساتھ هم آهنگی هو - لوگوں کی فلاح و بہبود میں اضافه اور 
تکلیف کا ازاله هو سکر - استحسان اسی فرورت اور مطحت کا پیدا کرده ایک اصول » 
یا ماآخذ هر - 


استحسان - توهم ۰ هواک تفس ؛ اور آژاد رائے کا نام نہیں - جیسے 
ویک می ماه مه ار کے وی مس لی موف پیش ند مساخل 
کا وقتی مصالح کے مطابق حل کرنی کا نام " استحسان " هی - 

آشمة اریم میں سی جين امنام.- امام آبو حنیفه > آمام مالک » اور اسام 
احمد بن حنبل استحسان کے قائل هی » اور اسے اثباتِ حکم کے لئے حچت شرعبه سمجھتے 
هین » امام شافعی اس کے قائل نہیں هین - 
مفیوم و معنی : 

استحسان کے لغوی معنیٰ هی " کسی چیز کو اچها سمجھنا "۲۳۱ فقیاء نے 
استحسان کا وسیع اور جامع مفیوم متعین کرنے کی کوشش کی هی ۰ اور اس کے لئے 


اکر وات ی مقا گے اب معا میں معاون تق د رکار وه سے رار سے کے 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C017:‏ 


اس کی مختلف تعریفات کی هیں - مثلاً ایک تعریف یہ کی گئی : 

الاستحسان هو العدول عن ۳ . قیاس اقوی سے ( قیاس ظاهر 
کو چهود کر اس سے قوی تر قیاس پر عمل کرنے کا نام استحسان هی )- 

علامة نسفی ء ابن همام ء اور ابوبکر جصاص نے بھی الفاظ کے معمولی 
تغیر و تبدل کے ساتھ یہی تعریف کی هر - لیکن ید تعریف غیر جامع هر کیوں کہ 
یه استحسان کی صرف ایک نوع یعنی استحسان قیاسی تک محدود هر - قیاس کے علاوہ 
دیگر دلائل جیسے نص › اجماع › شرورت و مصلحت وغيره کے ذریعے شابت هونی والے 
مم عو لق شی نے 

حنفی علمائے اصول میں سے صدر الشریعة نے استحسان کی جو تعریف کی هی 
وه نسبٹا زیادہ جامع هر - انہوں نے ان الفاظ میں تعریف‌کی :" هودلیل يقابل 
القیاس الجلی "(۱۵ ( یعنی استحسان ایسی دلیل کا نام هی جو قیاس جلی کے مقابل 
و معارض هو )- 

استحسان میں قیاس سے » یعنی زیر بحث مسئله کے نظائر میں عام طور پر 
جو حکم هر ؛ اس سے عدول کیا جانا هر ۰ معوول الیه ( جس‌کی طرق عدول کیا جاتا 
هر ) کوئی دلیل هونی هر - یه دلیل کاب » سنت » اجماع » قیاس خفی » ضرورت ؛ اور 
عادت میں سر کوشی: یکی چیز هو سکتی هر - اسی معدول الہ دلیل کے لحاظ سے استحسان 
کی چه اقسام بیان کی جاتی هی : 
3 استحسان الکتاب » ۲: استحسان السنءة ‏ ۳: استحسان الاجساع ۰ ۲: استحسان 
e SS a2 Î‏ از استصیان [E‏ خفریضات جوناقی ہیں دیکهی 
جا سکتی ھیں )- 

امام کرخی (م: ۲۲۰ه) نے استحسان کی تعریف ان الفاظ میں کی هی : 

انان سی مواد یه هر که انسان کسی مسظنند میں ای فیا سے 

هث کر فیصله دی جو اس کے مشابه مسائل میں پہلے دیا گیا هو › 

اس کا یع فیصله کسی ایسے سبب کی بنا پر هو جو سابقه نیصلی سے 


اکر اوا ق مقا کے فاب معاد ہیں معادان ق داروا ےرا کے 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 211.6 8610 (1)60 10 ۰11 10 016105 12 11612 122 


امام کرخی کی یه تعریف استاد عبد الوصاب خلافکی رائے کے مطابق 
حنفی تعریفات میں سب سے زیاده جامع هی - 
استاد ابوزهره کہتے ھیں که :" فقہائے حنفیه کے نزدیک استحسان کی 
جو حقیقت » اور بنیاد و اساس هر یه تعریف اس‌کو سب سر زيادة و اضح کرنی و الی 
هر *-(۸) 
۱ امام سرخسی (م: ۵۲۹۰) نے استحسان کا وسیع تر امطلاحی اور اصولی مفیوم 
بیان کرنے کی کوشش کی هی - کہتے هین : 
" فقہاع کی اصطلاح میں استحسان کی دو انواع هیی - ایک تو ان امور کے 
تعین میں اجتہاد اور غالب راشر پر عمل کرنا » جو شریعت نس هماری راشن 
کے سپرد کر مقر میں - جیسے نفقة زوجة اور متعة کی مقدار - کسی فقید 
کے بارے میں یھ نہیں کہا جا سکتا که وه استحسان کی اس نوع کا مخالف هی 
استحسان کی دوسری قسم وه دلیل هي جو قیاس ظاهر کے معارض هو - جس 
کی طرف اس دلیل میں غور و فکر سے پہلے خیال منتقل هوتا هو -۔ لیکن اس پیش آمدہ 
واقعة اور اس کے نظائر میس غور و فکر کے بعد یه بات و افج هو جائے که جو دلیل 
اس کے معارض هی وه قوت و اثر میں اس سے زیاده هر لہذا اس‌پر عمل کرنا نه صرف 


بہتر بلكة O‏ 


استحسان کی‌مالکی تعریفات : 


حنفی فقہاع کی طرح مالکی فقهاء بھی کسی نه کسی شکل میں استحسان کے 
فائل هس لیکن حنفی فقیاء کی طرف ان کی بیان کرده تعریفات میں بھی تنوع اور 
اختلاف موجود. هی - 

بعش مالکی فقهاء نے استحسان کی یه تعریف امام مالک کی طرف منسوب کی : 

" استحسان - قیاس‌کلی کے مقابلے میں مطحت جزئیة کی تقدیم و اعتبار 
سے مفہوم و عبارت هر وای 

یه تعریف اگرچه مالکی مسلک و موقف کی نمائندگی کرتی هر مگر اس میں 
استحسان کو اس وسعت اور جامعیت سے محروم کر دیا هی جس‌کا وه حامل هن - 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لے ماسب ماد لے ین معادن تی و رکا ر وم ست را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 110(8:0ا ,. ۱ص۲153[ 0د 1151 122 


امام باجی (م: ۵۲2۲) نے استحسان کی یه مختصر تعریف کی هی : 

ا ہیں مکی سے بس لصو یقن ہم وی ۱3۱9۰ 

به تعریف اگرچة بہت مختصر هر مگر اس کے باوجود جامع هي ۰ اور استحسان 
کی تمام انواع و اقسام کو محیط هی - اس تعریف‌کو ابن العربی کی طرف بھی منسوب 
کیا کیا هر -(۱۳) 
حنبلی تعریفات : 

حنبلی مسلک میس استحسان کی تعریف کے سلسلس میں بہت کم تعبیر ات ملتی 
هین ۰ اس‌کی ایک وجه تو یه هی که اصول فقه کے موضوع پر حنبلی فقہاء نے بہت کم 
کتابین لکهی هین - دوسری یھ که امام احمد بن حنبل اصول استنباط کے سلسلس میں 
اکثر حنفی › مالکی ؛ با شافعی مسلک میں سر کسی ایک کی مو افقت اختیار کر لیت ھیں - 
اور ایک وجه یه بھی هر کة مالکی فقیاء نے اور بطور خاص حنفی فقیاء نے استحسان 
کو جس‌حد تک استعمال کیا هر › امام احمد بن حنبل اور ان کے بعد دیگر حنبلی 
فقہاع نے اس‌حد تک اس سے کام نہیں لیا ( جیسا که ان کے امول اجتہاد میں اس 
کی وضاحت آ رهی هی )- 

حنبلی فقیۃ ابن قدامة (م: ۱۲۰ه) نے استحسان کی یه تعریف کی هی : 

" کتاب و سنت سر ماخوذ کسی خاص دلیل کی بنا پر کسی خاص مسئلة میس 

ای کی که سا کی قم سین اس ایک ی :۲۱۴۰ 

بعض حنبلی فقہاع نے بایں طور تعریف کی : 

" کسی دلیل نمی جیسے خبر و احد یا قول محابی وغیره کی بنا پر قباس 

جلی کو چهوژ دینے کا نام استحسان هی "-(۱۳) 
اسام شافعی کا ضور استحسان : 

ایام ی سان عا انکناو کیبا هن ( جیضا که لی جا کی 
ابتداع مین احسال ای کا افقی کهبا گیا )- اور اتکی اس انکاز کے سبب اکشر شافنعی 
فقییاء نے فنی اور اصولی اصطلاح کے طور پر استحسان کی کوشی و اضج اور متعین تعریف 
پیش کرنر سے گریز کیا هر - لیکن عملا مورت حال یھ هر که امام شافعی نے اپنے 


اگ رآ پکوا ین کی مال کے سے مناسب ماد هل معادن و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 10(8:0ا1ا , ۱ص3 ۲15ا ۹[ د۲ 1151 122 


اعول استنباط میں استحسان کا نام لئے بغیر اسے پوری طرح استعمال کیا هي - 
یہی وجه هر که بعش شافعی علماء نے دوسرے مسالک کی پیش کرده تعریفات میں 
سے جن تعریفات کو اپنر مسلک کے قریب پایا ءانهیی اختیار کر لیا - ان علماھ 
میس ابو الحسن ماوردی , امام غزالی » جلال الدين محلی ۰ اور زكريا انصاری قابل 
فک میں ات 

اب رها یه سوال که امام شافعی نے اصولی طور پر استحسان کو کس بنا 
پر رد کیا ء اور اسر اپنے امول اجتییاد و استنباط میں شامل نہیں کیا۔؟ اس کا 
جواب » شافعی علماء نے استحسان کی جو تعریفات کی هیس › انهین نقل کرنی کے بعد 
پیش کرون گا - 
علامه ماوردی (م: ۲۵۰ه) کیت هی : 

حنفی علماء نے استحسان کو قوی تر قیاس پر عمل سے عببارت شهیر ایا › اس 
مفیوم میں هم ان کی موافقت کرتے هین کیون که قوی تر قیاس پر عمل کرنا بقینا 
زیادہ:ہیٹر من *(۱8) 

لام اوی سو چان کک نک کے 

" وه استحسان جو عقل اور امولی دلاشل سے شابت هو وہ بالاتضاق حجت هر - 
اور اجب ات (99) 

غزالی نے کرخی کی پیش کرده تعریف استحسان کو صحیح اور منضبط قرار 
دیتر هوشر اسر اپنا لیا هر ؛ اور ان کی بیان کردة تین اقسام استحسان کو شافعی 
مسلک میں حجت اور و اجب العمل ٹھہرایا هر - چنانچه کہتے ھیں : 

" کرخی نے استحسان کا محیح مفہوم بیان کیا هر اور اسے چار اقسام میس 
تقسیم کیا هر - پہلی قسم قیاس کے مقابلے میں حدیث کی تقدیم و ترجیح اور یھ ھمارے 
نزدیک بھی و اجب العمل هی ؛ دوسری قیاس کے مقابلے میں قول صحابی کی ترجیج - یه 
بھی ھمارے نزدیک و اجب العمل هر - تیسری - قیاس کے مقابلے میں عرف و عادت پر 
عمل کرتا ء یہ محش تعکم هر - کیون که لوگون کی عادات میں فساد کا داغل هونا 
غالب و معروف‌هر - اور چوتهی قسم - قیاس جلی کے مقابلے میں معنی خفی پر عمل کرنا 


اگ رآ پ اواس کی مقالر کے لیے مناسب معاد کے میس معاون تقد کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص۲153 ود 1151 122 


جب که وه خاص هو ء اور حصول مقصود میں مفید تر » تو یه قسم اور صورت بھی 
( پہلی اور دوسری کی طرح ) هماری نزدیک و اجب الاتباع هی و 
اس طرح امام غزالی نے کرخی کی بیان کردہ چار اقسام میں سے تین کو 
سانتعی مسلک میں نه صرف معروف و مقبول بلکة و اجب العمل قرار دیا هی - صرف 
استحسان عرف و عادت کو رد کیا هر لیکن بعش دوسری شافعی فقہاء نے استحسان عرف کو 
بھی حجت سمجها هر - چنانچه محلی اور انصاری کا قول هی - 
" الاستحسان بالعرف و العادة هو ایفا" قطعی الحجة ان ثبتت حقيقة هذة 
العادة "(۱۸) ( یعنی استحسان عرف و عادت بھی حجت شرعیه هی بشرطیکه اس عرف و 
عادت کی حقیفت محیح طور پر و افح هو جاشی )- 
مختلف فقیاء اور اصولیین نے استحسان کی جو تعریفات‌کیس › ان کی روشنی 
میں استحسان کی امل حقیقت و ماهیت اور نوعیت کے بارے میں چند اهم اور بنییادی 
نتائج سامنے آتے هی : 
1 علمائے فقه و اصول نے استحسان کی جو تعریفات کی هیس اگرچه ان میں 
اختلاف هر لیکن تعبیر و بیان کے تمام تر اختلاف کے باوجود اس کے جوهری مفیوم 
پر مکمل اتفاق هر - جس کے بنیادی نکات حسب ذیل هی : 
الف اس‌بات‌پر سب‌کا اتفاق هر که استحسان کسی مسثله میں ایک مقررة حکم 
سر هث کر ( عدول ) دوسرا حکم اختیار کرنے کو کہتے هی ؛ یا ایک 
متعین حکم پر دوسری حکم کو ترجیح (ایشار) دینے کا نام هی - یا ایک 
حکم کو نظر انداز ( طرح) کرنے یا اس کے حکم سے جزوی طور پر استشناء 
کو › یا عام حکم میں تخصیص کرنر کو استحسان کہا جاتا هر - 
ب ۽ ية امر بھی متفق عليه هر که استحسان کسی خاص و اقعه با مسئلة میس 
هو کا جب کة عام قباس با کلی عکم کو نافد کرنا الہ کنا شکار 
هو کر مصالح کے فوت هو جانے یا مفاسد کے پیش آ جانے پر منتج هوتا 
هو اور ی حکم استششائی صرف ای خاص واقغة یا مسئله تک محدود رهی گا - 


اگ رآ اوا کی مال کے لھ مناسب مھا کے ین معاون شف و رکا ر وم ست را کی 
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-۲ 


اس بات پر بھی اتفاق هر که اس انحراف ء عدول ؛ ترجیح ۰ استثناء 

یا تخیصیص کر لئے کسی شرعی دلیل کی فرورت هی ۰ جس کو وچة استحسان 
یا سند استحسان کہا جاتا هي - یه دلییل نص بھی هو سکتی هي ؛ دلیل 
عقلی بھی ممکن هر » عرف اور مصحت بھی سند بن سکتی هیس اور ضرورت 
و حاجت‌کی بنا پر بھی استشناء اور عدول ممکن هی - 

یه امر بھی سب کے نزدیک مسلم هر که انحر اف و عدول کبهی ایس حکم سے 
هوتا هی جو نص کے عمومی اور متبادر مفہوم سے ظاهر هوتا هی › اور 
کبهی ایسر حکم سر جس کو قیاس ظاهر بتلاتا هی » اور بعش اوقات ایسے 
حکم کو چھوڑا جانا هر جو کسی شرعی کلیه پر مبنی هوتا هر - 

استحسان کے عام فقہی اور اصول تصور پر بھی تمام فقہاء اور علمائے 
اصول, کا مکمل اتفاق هر - کیون که حزم و احتیاط › زهد و ورع ۰ اور 
دینی و عمرانی مصالح کی تحقبق پر مبنی احکام ( خظر و اباحت ) سب کے 
نزدیک و اجب التعمیل هی - 


مختلف مکاتب فکر کر علساء اور امولیین کے درمیان استحسان کی ماهیت 


اور تعریف و نوعیت کے باری میں جو اختلاف هی اس پر اگر گہری نگاه ڈالی جاشی تو 
یه حقیقت کهل کر سامنر آتی هر که اس کی حیشیت ضمنی اور فروعی اختلاف کی هی - 
اور وة زیاده تر تعبیر ات‌کا اختلاف هر اس کا تجژیه باس طور کیا جا سکتا هر - 


الف : 


ہے 


استحسان کی نوعیت کے بارے میں یه اختلاف هر کہ آیا استحسان قیاسی کی 
حقیقت تفیصیص علت فر پا انعدام فلت-؟ اور اسی طرح ساقی انواع استحسان 
کی نوعیت - استحسان و تر خیص هر یا تعارض و ترجیح -؟ لیکن یه اختلاف 
درحقیقت موضوع سے زیاده تعبیر کا اختلاف هس - کیوں که هر دو موقف رکھنے 
و الس فقہاء کے درمیان نتیجة کے لحاظ سر استحسان کی نوعیت و حیثیت 

اور حکم یکسان نظر آتا هی - 


ارآ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد لے ین معادن تقد کار وم ست را کیچ 
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ان دلائل کے تابع اور ان میس دااغل قرار دیتے هی جو اس کی سند یا وجه ترجیح 
بنتے هیی - اور اسے ایک الگ مصدر شریعت › یا جداگانة وسیلة اجتہاد نہیں مانتے 
لیکن نتیجه کر اعتبار سے یه اختلاف بھی کوئی اساسی اور جوھری فرق نہیں رکھتا ؛ 
کیوں کة اسنحسان کو خواه بطور دلیل مستقل کے استعمال کیا جائے یا سند کے تابع 
رکها جائ - بہر صورت استنباط اور ترجیح احکام مس اس‌کا کردار یکسان رھے گا - 
ج : سند استحسان یا وجه استحسان کے باری میں بھی جزوی اختلانات پائی جاتے 
هیس که بعش فقہاع نص اور اجماع کے بعد ضرورت ؛ اور رفع حرج کو سند استحسان کے 
طور پر دکر کرتے هی » اور بعض عرف اور مصلحت کو - لیکن وقت نظر سے کام لیا جائے تو 
یه اختلاف بھی محض تعبیر کا اختلاف هر - کیوں کہ ضرورت میں عرف اور مصحت دونوں 
داغل ھیں - عرف اور عادت کا اعتبار رفع حرج ھی کے لئے کیا جاتا هی - 
استحسان کی قسمیں : ۱ 

استحسان کبھی اصل کلی سے کسی جزئی مسئله میں استسنانا هوتا ھے یا کسی 
قوی قیاس کو جلی قیاس پر ترجیح دینا هوتا هر - جیسا که اس کی تفصیل بیان کی جا 
چکی ٠‏ استحسان کی یه تقسیم اس اعتبار سے هر که ایک حکم کو چھوڑ کر دوسرے حکم کو 
اختیار کیا گیا هر - 

استحسان کی دوسری تقسیم اس‌کی سند یعنی دلیل کے لحاظ سے هی › سند کے 
عوالَة سے امان کی تپ دی اام ھی - 
1 استحسان بالنص - 

یعنی وه استحسان جس‌کی سند نص‌هو - اس کی وضاحت کچھ اس طرح هی که کسی 
خاص مسخله مس شارع کی طرف سر کوئی ایسا نص وارد هو جو اسے حکم کا مقتضی هو جو 
اس مسکله کی دوسری نظیرون کے حکم کے خلاف‌هو ؛ اور ان نظیرون کا حکم عام قواعد 
کے مطابق هو یه نص اس جزگی مسئله کو اس عام حکم سے مستثنی کرتا هر جو اصل کلی 
کے اقتضاء کے مطابق اس جیسے دوسری مسائل کر لئے شابت هر چنانچه عام قاعدی اور 
اصل کلی کے مطابق معدوم چیز کی بیع باطل هر - لیکن بیع سلم اس سے مستثنی هی - 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار جو جن سے رای کہ 
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اس بیع کا مطلب یه هر کھ ایک شخص دوسرے شخص کو کوشی ایسی چیز فروخت 
کرر جو بیع کے معاھدے کے وقت اس کے پاس موجود نه هو - اس کی قیمت وه اسی وقت 
ادا کر دے » اور ایک مقررة مدت کے بعد اس چیز کے دینے کا وعده کرے یع بیع 
ایک خاص نص کی بنا پر جائز هی -( نص‌يه هي ) نیی اکرم صلی اللة علية وسلم کا 
ارشاد هر : " جو تم میں سے بیع سلم کا معاهدة کرے اس کو چاھئے که وة ية معاهدة 
اس چیڑ کے بارے میں کرے جس‌کا پیمانة ( ناپ ) معلوم هو ؛ وزن اور مدت بھی معلوم 
هو "- 
۲ استحسان بالاجماع : 

کسی چیز کے بنو انس کا معاهده کرنا - امطلاح میں اس‌کو " استصناع " 
کہتے هی - اس کا مفیوم یه هر که ایک شخص دوسری سر کوثی چیز بنانے کی فرمائش 
کرے مثلا کوشی مشین » کشنی ؛ جہاز ؛ فرنیچر وغیره وغیره تو يه معامله جائز نہیں 
هونا چاهشر کیون کہ جس چیز کا بنو انا مطلوب هن وة موجود هی نہیں هی » اور معدوم 
چیز کی بیع و شراء جائز نہیں هر لیکن استحسان کی بنار پر جائز هر - استحسان کی 
وجه یه هر که اس طرح کے معاملات ( کے جو از و انعقاد ) پر ابنداء سے لوگوں کا عمل 
چلا 7 رها هر ؛ محابه ۰ تابعین ؛ اور فقهاء میں سے کسی نے اس کا انکار نہیں کیا - 
اور اس پر اجماع منعقد هو گیا - 

استصناع کے معاملس ؛ اور معاهدی کا جواز نه صرف اجماع اور تعامل سلف کی 
بنا پر جائز قرار دیا گیا بلکه ضرورت » رفع حرج ۰ مصلحت » اور عرف و عادت » ان 
تمام کی بنیاد پر اسر جائز کہا گیا - کیون که افراد کے علاوه حکومتون کے درمییان 
بہت سی ایسی اشیاء کے معاملے هوتر هین جو پہلے سے موجود نہیں هوتیی - بطور خاص 


آج کے سائنسی اور مشینی دور میں کمپنیون اور حکومتوں کے درمیان جتنے بڑے بڑے 
معاملے اور سودے هوتر ھیں وة سب معدوم اشیاع هی کے ھوتے ھیں - کروڑوں روپے کی 
اشیاء کے آرڈر دی دیشر جاتے هی اور جزوی طور پر ان کی قیمت بھی پیشگی ادا کر 


دی جاتی هر ۰ اور مہینوں کے بعد وة اشیاء غریدار کے سپرد کی جاتی هی - 


اگ رآ پکواتنے کی مال کے ہے متاسب ماد کے یس معاون تن و کار وم سے رای کہ 
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اگر قیساس کے اندر محدود رها جائے تو برتن کے ناپاک ھونے کی صورت 
میں اس کے پاکھونے کی کوئی صورت نہ هونی چاھئے - کیون که انھیں نچوڑا نہیں 
جا سکتا ۰ اور قیاسی شابطر کے مطابق نجاست نکالنے کے لئے نچوڑنا ضروری هی - 
اور یہاں نچوڑنا ممکن نہیں هر - لیکن لوگون کی ضرورت اور حرج کو ھشانے کی 
خاطر قیاس کو چھوڑ دیا جائے گا ۰ اور استحسان پر عمل کر کے دھونے کے بعد ان 
20 استحسان جس کی سند عرف هو : 

یس اة ااه کین وقفا کرس کنا جواز ء اس‌کا دستور ( طرف ) اور 
رواج چلا ۲ رها هر - جیسی کتابیس » برتن اور اسی قسم کی دوسری اشیاء -(۱۱) یه 
ایک عام اصول سر استشناء هر - اصول یه هر که وقف د اثمی هونا چاهشی - اس لئے 
وقف مرف غیر منقوله اشیاء مس جائز هر - لیکن عرف اور رواج کی بنا پر منقوله 
ایکا اوق پوت اج اد هی مب 
۲: استحسان بالضرور؟ : 

بعنی کسی فرورت کی ا ہیں تیشی کو دوک کرک انتمسان کی اپضاشا: + اس 
کی مشال یه هی که ,یشاب کے باریک قطرے اگر کپڑوں پر گر جائیں تو استحسان کی 
رو سے انھیں ناپاک قرار نہیں دیا جائے گا بلکه وہ معاف هون گے - 

یا جیسے کنویں میں اگر نجاست گر جائے تو ایک معین مقدار پانی نکالنے 
سے کنویں کی پاکی کا حکم لگایا جائے گا - یه استحسان کی بنا پر هر کیوں کەه 
ایسا کرنا لوگون کی شدید ضرورت کی بنا پر هی - ورنه لوگ مصیبت اور تنگی میں 
مبتلا هو جائیں گے - 
۵: استحسان بالمصلحة : 

عام لوگون کی ممعت اور شائدے ۰ اور ان کے مغادات کے تحفظ کی خاطر 
استحسان کیا جائے - مثلاً : دهوبی کو کپڑے دھلنے کے لئے دیشی › یا درزی کو 
سلنے کے لئے ؛ با رنگ ریز کو رنگنے کے لے - یا کسی کاری گر کو کوئی مشین 
ٹھیک کرنے کے لئے دی - یه لوگ اگر جان بوجھ کر اگر اس سامان کو ضائع کریں گے › 
یا ان کی غفلت سر یه سامان ضائع هو گا تو ان پر اس‌کا تاوان لازم هو گا - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین محادن شقن درنکار وو جن سے را کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


لیکن اگر کسی قدرتی آفت‌کی وجه سے یه سامان ضائع هو گیا تو شاوان لازم 
نە هو گا کیون که وة امین هی - 

اس صورت حال میس اکثر فقیهاء کا یه فیصله هر که هر صورت میں سامان 
کا تاوان و اجب‌هو گا - کیون که اسی میں لوگون کی مطحت اور ان کے مفاد کا 
تحفظ هر - اگر ایسا نه کیا جاشر تو بہت سر لوگ سامان هفم کر کے یھ کہدیں گے 
که تلف ھو گیا - اور اس‌طرح لوگون کے مفاد ات غیر محفوظ هو جائین گے اور اس 
طرح کے معاملات میں خیانت عام هو جاشر گی - استحسان کی ية صورت استحسان بالمصلحة 
کہلائے گی - 
:٦‏ استحسان بالقیاس الخفی : 

اس کی تفصیل و وضاحت بحث کی ابتداء میس گزر چکی هر - مشال یة هی که : 
شکاری پرندوں کا جهوشا ناپاک هونا چاهشر شکاری درندون کے جھوٹے پر قیاس کرتے 
هوشر - لیکن فقیهاء نے اس قباس جلی کو چھوڑتے هوشی شکاری پرندون کے جھوٹے کو 
آدمی کر جھوٹے پر قیاس کیا کیون که وه چونج سے پانی پیتی هيي › اور پانی میں 
ان کا لعاب دهن نہیں شامل هوتا - یہی قیاس غفی هر اور یه حکم استحسان کی بنا 
هر هر -(۲۰) ( بعش فقہاء نے اس‌کو استحسان سالضرورة کے تحت شامل کیا هی )- 
استحسان کی حجیت : 

جمیور فقیاء نے استحسان کو اپنابا هر ء اور ماخذ احکام میں سے اسے 
ایک ناف یم کہا اھے ۰ بعش فقیباه می اس کنا اکا یھی کیا هن - امام شافعی 
کے باری میس بھی یه بات نقل کی گئی هر که انهون نے استحسان کا انکار کیا هی ؛ 
اور اسے هو اشر نفس سے رائے دینا قرار دیا هي ؛ نیز امام شافعی کی طرف ید بات بھی 
منسوب هن که انھوں نے استحسان کو شریعت میں نیا قانون بنانے کے متر ادف کیا هی - 

امام شافعی اور بعض دوسرے فقہاع کے استحسان کے بارے میں اس طرح کی 
رائے قائم کرنے کی اصل وجه نة معلوم هونی هر که وه شر اثط اور حدود و قیود ان 


کے علم میں نہیں آئیں جو صحت استحسان کے لئے لازمی اور ضروری هس - اور جن 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے ہے متاسب ماد لے یس معاون تن و کار وم سے رای کہ 
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شافعی علساء نے استحسان کو ان تمام قیود و شرائط کے ساتھ سمجھا جو فقہاء نے 
عائد کی هس وة اس کے قائل هوشر - ان میں مزالی » زکریا انصاری ء اور جلال 
الدین محلی نمایاں هین - 

جو استحسان بلا دلیل هو ء اور خو اهش نفس پر مبنی هو اس کا کوشی قائل 
نہیں - ایسا استحسان قطعی طور پر مصدر شریعت نہیں هی - جو علماء استحسان کے 
قائل و و کی رکا کچھ بھی نہیں هر بجز اس کے که یه ایک دلیل کو دوسری 


دلیل پر ترجیح دینا مر - ٹا 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد ین معاونن شف و رکا ر موی سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


ون هر 


یات - حصول مشقنعت اور افع عقوت یی کسی نفخ کو حاصل کرنن ء 
اور کسی خر ابی با نقصان کو دور کرنے کا نام ۳۹ 

اس کے دو پیلو هیس - ایک مشبت ؛ اور ایک منفی - کسی نفع اور خیر 
کو حاص کرنا یه مثبت پہلو هر » اور کسی نقصان اور خر ابی کو دور کرنا یع 
منفی پہلو هر - کبهی مصلحت کا اطلاق صرف مثبت پیلو پر هونا هر اور اس کے ساته 
دفع مضرت بھی شامل هو جانا هر - جیس فقهاء کا قول هر که دفع مضرت حصول منفعت 
پر مقدم هن - 

مصالح مین بعش وه هیں جن کو شارع نے معتبر سمجها هی » اور بعض وه 
هین جن کو لفو قرار دیا هر - اور کچھ ایسی هین جن کے بارے میں سکوت اختیار 
کیا هر ؛ پیلی قسم کو مصالح معتبره ؛ دوسری قسم کو مصالح ملفاة (باطل مطحتیی )؛ 
اور تیسری قسم کو مصالح مرسله کہتے هین - 
مصالح معتبر ؛ 

یه وه هی جن کا شارع نے اعتبار کیا هی › اعتبار سے مراد یه هی 
که شارع نے ایسے احکام دیشر هی جن کے ذریعے ان تک رسائی هو سکتی هی - جیسی 
دین کی حفاظت ۰ جان کی حفاظت ۰ آبرو کی حفاظت » عقل کی حضاظت ؛ اور مال کی 
حفاظت - چنانچه شارع نے دین کی حضاظت کر لک جہان کا حکم دیا » جان کی حفاظت 
کر لئے قصاص کا حکم دیا ء عقل کی حفاظت کر لئے هر نشه آور چیز کے استعمال پر 
سا متعین کی - آبرو کی غضاظت کی لشی حد قذف‌شروع کی ۰ اور ال کی حضاظت کے 
لئے چوری › قتل ؛ اور جلاوطنی جیسی سخت سڑزائیں مقرر کیں - 

انہی مصالح معتبره کی بنیاد پر ؛ اور عدم › اور وجود میس اپنی 
علتوں کے ساتھ مربوط هون کی بنا پر ان کو قیاس‌کا ماغذ سمجها گیا - ایسا 
واقعه جس کے بارے میں شارع کی طرف سے کوشی منصوص‌حکم موجود نة هو ؛ اور وه 
علت میس کسی دوسرم واقعة کے مساوی هو جس کے باری میں شارع کا کوئی منصوص 


حکم موجود هو , تو اس پر بھی اسی منصوص عليه واقعه کر حکم کا اطلاق هو گا - 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.00100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


و و ۸ « 
مصالح ملضاة ( باطل مصلحتیی ) 


مصالح معتبرة کے مقابلے مین بعض ایسی مصلحتیں بھی هی جو باطل › 
یا کسی وهم‌وخیال پر مبنی هیس ۰ اور سیر سے ان کی کوشی حقیقت نہیں - یا ان 
کی حیثیت مصالح مرجوحه کی هی - یعنی دوسري مصالح ان کے مقابلی میں قابل 
ترجیح هین - هر وه مصالح هیی جن کو شارع نے قابل اعتناء نہیں سمجها اور ان 
ہی کو کم کی ما میس رکھی ب 

اس کی مشال : کوئی شخص یه کہے که مطحت کا تقاضا یه هی که عورت 
کو وراثت میں سے مرد کے بر ابر یا اس سے دو گنا حصة ملنا چاھئے کیوں که عورت 
مرد کے مقابلے میں کمزور هی ؛ اور مالی مدد کی زیاده مستحق هی - تو اس 
مصحت کا اعتیار نہیں کیا جاشر گا اس لئے که کاب اللة نے اسر لفو قرار دیا 
هر » اور عورت‌کا حصة مرد کے مقابلے میں آدها مقرر کر دیا هی - ( اس‌قسم کی 
اور بھی بہت سی مشالیس موجود هی )- 
مصالح مرسله : 


مصالح معتبرة ؛ اور مصالح ملفاة کے پہلو به پیلو کچھ ایسی مصالح 
بھی هیس جن کو شارع نے نع لفو قرار دیا هن ؛ اور نة ان کے معتبر هون کے 
باری میں کوئی وضاحت کی - علماشر اصول ان کو مصالح مرسله کیت هی - یۃ 
مصالح ایس و اقعات سر متعلق هوتی هیی جن کے باری میں شارع نے سکوت اختیار 
کیا هر ۰ اور ایسی کوئی نظیر نہیں هر جس کا حکم متصوص‌هو تاکۃ اس پر قیاس 
کیا جا سکے - اور اس مین کوشی ایسا ومف‌هونتا هر جو کسی معین حکم کے استنباط 
کے لئے مناسب هوتا هی جو حصول نفع اور ازالةه نقصان کا سبب هوتا هی - جیسی 
وه مطحت جو تدوین قر آن کا سبب‌بنی › یا وه مطحت جس کی بنا پر کاریگرون کو 
گاهکون کا مال ضائع کرنے کی صورت میں ضامن قر ار دیا گیا - یا وه مطحت جس 
کر باعث امیر المومنین حضرت عمر فاروق رضی الله عنه نے ایک شخص کے قتل پر 
پوری جساعت کے قتل کا حکم دیا -(۲۳) 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 016102510 12 11610 122 


مصالح مرسلے کی حجیت : 


فقهاء کا اس بات پراتفاق هر که عباد ات میس مصلحت مربله پر عمل 
نہیں هوتا - کیون که عباد ات سر متعلق امور توقیقی هیں › ان میں رائے اور 
اجتیاد کی کوشی گنجائش نہیں ؛ ان میں اضافة دین میں اضافی کے متر ادف هي - 

مصالح مرسله کو حجت ؛ اور مصادر احکام میں سے ایک ماخذ معدر 
ماننے کے باری میں فقیاء کا اغتلاف هی - فقیاء کا ایک گروه مصالح مرسلة کو 
نہیں مانتر - یه بات حنفی اور شافعی اجتهاد کی طرف منسوب هی - 

فقهاء کا دوسر | گروه مصالح مرسله پر عمل کا قائل هر - امام مالک 
بن انس اور امام احمد بن حنبل اسی نقطه نظر کے حامل هین - ان دو فریقون کے 
درمیان ایک تیسرا فریق بھی هر جو نة کلب انکار کرتا هي › اور نه على الاطلاق 
تسلیم کرتا هر ؛ ان کا کہنا هر که مطحت مرسلهةه بعش شر اثط کے ساتھ درست هي - 
وه اسر فرورت کی قبیل سے سمجھتے ھیں - امام غز الی کی بھی یہی رائے هی - ان 
کے نزدیک مطحت مرسلۃ پر عمل کرنے کی تین شرطین هیس : اول یع که : ضروری هو - 
دوسری یہ که : قطعی هو - تیسری ية که : کلی هو - اس‌کی مشال انہوں نے یه دی 
که : اگر کافرون اور مسلمانون کی جنگ هو » کافر اپنی اگلی صفون میں چند 
مسلمانون کو لا کر کھڑا کر دیں - اس نظریی سر کہ مسلمان مجاهدین - ان مسلمانوں 
کی وجة سے قتل روک دین - اور یه هماری ( کافرون کے ) اور مسلبان مجاهدین کے 
درمیان ڈھال بن جائین ء تو اس‌صورت میس مصلحت یه هر که ان چند مسلمانوں کی 
پروا نھ کی جائے - حمله کر کے ان کو ختم کر دیا جائے تاکة اس کے بعد اصل 
دشمنون کو نشانه بنایا جا سکے - اس مشال میں تینون شرطیی پائی جاتی هی - 
یعنی یه فروری هر - اگر نع کیا گیا نو کافر محفوظ رهیی گے بلکه وه پلث کر 
مسلمانون پر حمله کرین گے , اور اس طرح مسلمانون کو شکست هو جاشی گی ( اس لئے 
فروری هر که کافرون کی طرف سر لڑنے والے مسلمانون کو قتل کیا جاشی )- یہ 


قطعی اور یقینی بھی هی - باین طور که ان چند مسلمانون کو ختم کرنے سے مسلمان 


الرآپ اوا کی مال کے لیے مناسب ماد هل معادن تی د کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C017:‏ 


مجاهدین محفوظ هو جائیں گے ء یه کلی اور عمومی بھی هن - کیوں کة اس میں 
فا ای فی با مت ۱۳9 


و رم 
حجیت مصالح مرسله کے منکرین : 


جیسا که دکر کیا گیا که فقیاء میں دو گروة هین - ایک مصالح مرسله 


کا منکر هر ۰ اور ایک اس کا فناثل - منگرین کے دلائل سب دیل هیی : 


الف 


شارع علیم بعنی الله تعالی نے اپنے بندوں کو ایسے احکام دیئے جو 

ان کی مصلحتوں کو پورا کرٹے هیس ؛ ان کی کسی مصلحت سے چشم پوشی 
نہیں کی گئی ‏ اور نە ھی کسی مصلحت کو بغیر تشریع کے چھوڑا - 

ایسی صورت میس مصلحت مرسلة کا قائل هونا اس بات کے متہ ادف هی 

که اللع نے بندون کی بعض مطحتوں کو چھوڑ دیا هی - اور ان کے 

لئے کوئی ایسا حکم نہیں اتارا جس سے ان کی یة مصلحتیں پوری هوتی 
هون - جب ویو بات الله تصالی کی اس‌فومان کی خلاف ہے۔: ایحسب 
الانسان ان تبرک‌مسی -(۲۲۵( کہا انسان یه سمجھتا هي که اسے یون 

هی ہے کار اور میمل چهوز دیا جاشر گا )- اور مافر طنا فی الکتاب 
من شتی (۲۷) ( هم نی کشاب الله مین کوثی میں ادهوری بھی چهوزی ) 
مصالح مرسلة ‏ مصالح معتبره اور مصالح ملفاة کے درمیان د اشرةه هیس - 
اس لشر ان کا مصالح معتبره کو ساته الحاق . مصالح ملضاةً کے ساتھ 
الحاق سر اولی اور افضل نہیں هر ؛ جب ان کے اعتبار کے لئے کوشی 
دلیل نہیں هر تو ان سے استدلال بھی ممنوع هوا وا 

مصالح مرسلع پر عمل کا نتیجهة یه هو گا که جاهلون کو تشریع احکام 
کی جر ات هو جاشر گی ۰ اور اس کے سبب شرعی احکام » یر شرعی احکام 
کے ساتھ خط ملط هو جائیں گر - خود غرض‌حاکمون ؛ اور جاة پسند قاضیون 
اور مفتیون کے لئے اپنی اغراض و خو اهشات کے مطابق کام کرنر کا 


اگ رآ پکو ات کی قال کے ہے مناسب معاد کے میس معاون ت درکار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 1:1053 0ئ 11612 112 


دروازه کھل جائے گا وة اپنی اغر اض کو مصلحت کا نام دے کر دین 
کا حص بنائین گے - اور اس طرح ظالمون اور مفسدون کو موقع مل 
جاشر گا که اعکام شرع کو اپنی منشاء کے مطابق ثهال سکس - 


جو ابات : 


منکرین مصالح مرسلة کی پہلی دلیل بظاهر وزنی معلوم هونی هی مگر 
دقت نظر سر دیکھا جائے تو بہت کمزور هر - یه بات اپنی جگه درست هر که اسلامی 
شریعت نے بندوں کی تمام مطحتون کا غیال رکها هر ۰ اور ان کو ایسے احکام دیئے 
هین جن کے ذریعے وة ان تمام مصلحتوں تک رساشی حاصل کر سکتے ھیں - لیکن یه بات 
دلائل کے ساتھ شابت هر که شریعت نے قیامت تک آنے والی تمام مصلحتوں کا › اور 
ان کی جزئیات کا احاطة نہیں کیا ؛ بہت سی مصالح کو وضاحت سے بیان کیا ؛ اور 
بہت سی مصالح کی طرف اشاره کیا ؛ ان کی وضاحت نہیں کی - اور یه بات شریعت 
کے جحاسن میں سے هم ؛ معائب میں سے نہیں ؛ اور اس‌کی دلیل یع هی کہ اسلامی 
شریعت محدود زمانر کے لئے نازل نہیں کی گئی - یه همیشة کے لئے هر - اور هر 
ایک کے لئے هر - مصالح کی جزئیات ؛ بلک بذات غود مصالح وقتا فوقتا بدلتی 
رهتی ھیں ۰ تاهم اصل مصالح کی رعایت هميشه قائم رهتی هی اس جیں تغیر و تبدل 
نہیں هوتا - اس‌لشر نع یع فروری هر اور نة ممکن کہ هر هر مصلحت کے لئے الگ 
الگ احکام نازل کشر جائیں - اس بنا پر جب کوئی ایسی مصلحت وقوع پذیر هو جس کے 
بارے میں پہلے سے کوئی حکم موجود نف هو › اور وه شارع کی مصالح › اس کے تصرفات ؛ 
اور نقطة نظر کے مطابق هو ؛ اس کے کسی حکم سے اس‌کا تصادم نة هوتا هو تو پھر 
اس بات کی گنجائش هر که هم خود اپنی رائر اور بصیرت سے کوئی ایسا حکم اخد و 
مستنبط کریں جو اس مصلحت کو پور | کرنا هو › اور شارع کو تشریع احکام کا جو حق 
حاصل هی اس‌پر بھی کوئی زد نھ پژتی هو - اور نه اس‌سی یہ ابہام هوتا هو که 
الله تعالی نے اپنے بندون کو پیدا کر کے بغیر احکام کے یوں هی بے مہار چهوز 
دیا هر - بلکه الله نے ھی اس امر کی طرف هماری رة نمائی کی هی که هم مصالح 
کا خیال رکھیں › اور ان پر عمل کریس - 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لیے مناسب ماد کے ین معادن ت و رکا ر ہو اوھ سے رط کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C011‏ 


منکرین مصالح مرسله کی دوسری دلیل بھی کمزور هر - کیوں کہ اصل 
اصول جس پر شریعت کی بنیاد هر › وه مطحت کی رعایت هی ۰ اور مطحت کو لفو 
اور باطل قرار دینا ایک استثنائی امر هر - اس لئے جن مصالح کے بارے میس 
شریعت نے سکوت اختیار کیا هر ۰ اور جو ظاهر میں مناسب اور درست ھیں ؛ ان 
کا مصالح معتبره کے ساتھ الحاق ۰ مصالح ملفاة کے ساتھ الحاق کی نسبت افضل 
و اولی هی - 

تیسری اعتر اض اور دلیل کا جواب یه هر کہ مصالح مرسلة پر عمل کرنے 
کر لئے شریعت کے ان دلائل سے و اقف‌هونا لازمی هی جن سے ان کا معتبر یا نا معتبر 
هونا یقینی طور پر معلوم هو جائے - اهل علم ؛ اور اجتهاد کی صلاحیت رکهنی و الس 
افر اد کے علاوةه عام لوگون کر لئے ان کا جاننا آسان نہیں هی - اگر جاهل مصالح 
مرسله کو غلط طریقے سر استعمال کرنر کی کوشش کریس گے تو اهل علم ان کی جہالت 
اور غلط روی کا پرده چاک کرس گے - پھر اس حقیقت کو نظر انداز کرنا بھی مشکل 
هر که هر دور کے لوگون مین یع شعور ضرور هر که وه یھ امتیاز کریں که کس کے 
پاس فنی مہارت هی - اور کون اس سے عاری هی - 

رها معامله مفسد اور ظالم حاکموں کا - انهیی عقل اور دلیل کی طاقت 
سر بر ائی سر روکنا ممکن نہیں هر - انهیس ان سر بڑے کر قوت هی سر روکا جا سکتا 
.ین 2 
قائلین مصالح مرسله کے دلائل : 
:١‏ اسلامی شریعت کا نزول ھی اسلئے هو ا هن که وه بندوں کی مطحتوں کو 

پور | کرے ؛ قرآن اور سنت کے بے شمار نصوص اس کے شاهد ھیں ؛ مصالح 

مرسلے پر عمل اسلامی شریعت کے مزاج کے مطابق هی - 

امام شاطبی (م : 2٩۰‏ ه) کیتی هی : 

" نزول شریعت‌کا مقصد هی یه هر که وه دبا و آخرت 
میں بندون کی فلاح و بیبود کا سامان میا کرے ؛ هر 


ايسي بر ائی اور خرابی کو ان سر دور کرے جو ان کے 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مفاسب میاه کے ین معاونن کو ورک وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


۰ (۲۸ 
لئے دنیا یا آخرت مس نقصان رسان هو ۳۸ 


ابن قیم جوزی (م: ۵۱ءه) کہتے هیس : 
" املامی شویعت‌کی بدا اوں اسان‌هی دنیا اور آفرت 
میں حکمتون اور بندون کی مطحتون پر هی ؛ یع سرتا 
پا عدل و انصاف هر ؛ رحمت هي » خیر ہ بهلاشی › اور 
منفعت هر - هر وه بات جو عدل سے نکل کر ظلم مین ؛رحمت 
سے نکل کر تکلیف و مشقت میں ۰ مصلحت سر نکل کر 
نان امین ».کنو د اخاقی سے گل کر سیاقت:اون 
لایعنی امور میں د اخل هو › اس کا اسلامی شریعت سے 
کوچ طق میں 5۹ 
شریعت الله کا اپنے بندوں کے درمیان عدل و انصاف قاشم کرنے › 
اور اپنی مخلوق کے درمیان رحمت پھیلانے کا نام م یں 
۲ لوگوں کی مصلحتیں اور ان مصلحتوں کے ساتھ ان کے ذرائع › وسائل ؛ 
اور ظروف حالات اور زمانر کی تبدیلی کے باعث تبدیل ھوتے رهتر هیی ؛ اور پہلے 
سر ان کی تحدید اور تعیین ممکن نہیں هی - اور جب‌هم اس بات کو تسلیم کرت 
هیی که شارع نے ان مطحتون کا لحاظ رکھٹے کی ناکید کی هی › تو اسی سے یہ 
بات معلوم هو جاتی هر که ان مطحتون کو مجدود کرنا بندون کے مفساد ات کے خلاف 
هو گا ء اگر صرف ان مصالح کا اعتبار کریس جن کی تائید خاص دلیلون سر هوتی 
هي تو هم ایک وسبع تر چیز کو تنگ کرنے کے مرتکب هون گے ۰ اور الله کی ہے 
شمار مصلحتون سے همیس محروم هونا پڑے گا یه بات اس دعوے کے منانی هو گی 
که شی خرمستوایی اور عالم میں ہں۔ 
+ محابه کرام » اور ان کے بعد شابعین ؛ فقہاع اور مجتہدین نے اپنر 
اا ات مین کک ا رکشامی اور انی‌جو چک سی احکنام کی نشیا زک 
هر - سلف کے اس طرز عمل کو " اجماع " کا درجه بھی دیا حا سکتا هھ - 


اگ رآ پکوا ین کی الہ کے لیے مناسب مادخ ین معاون ت و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 016102510 12 11612 112 


مشالیس : 


0 


مطحت پر احکام کی بنیاد رکھنے کی بے شمار مشالیں موجود هی - 


هوتی هی - 


¬ 


٢ 


-۳ 


قرآن حکیم مختلف محیفون میں لکها هوا تھا ؛ انھیں ایک مصحف 
میں مدون کیا - 

قرآن حکیم کا نزول معتلف قرااتوں پر هوا تھا ؛ صحابة کے مشورے ؛ 

اور اجماع سے ایک قراأت کے مطابق لکھا گیا - 

مرض الوفات میں کوئی شوهر اپنی بیوی کو اس لئے طلاق دی دے که وه 

اس کی وراثت سے محروم هو جائے تو اس کو شوهر کے مرنے کے بعد 

ور اثت سر محروم نہیں کیا جائے گا ۰ اور شوهر کی ور اشت میں سے 

حصة دلایا جاشر گا - 

کسی کاریگر کو کوئی چیز بنانر - یا دوست کرنے کے لئے دی جائے ؛ 

اور وه چیز اس کے پاس سے ضائع هو جائے تو اس‌کاریگر سے اس کا 

معاوضه لیا جائے گا - صرف اس صورت میں معاوفه نہیں لیا جائے گا 


جب وھ چیز کسی قدرتی آفت کی وجة سے ضائع هوشی هو - 


اصولا اس چیز کا معاوضة یا تاو ان نہیں هونا چاهشر - کیوں کة کاریگر 


کے پاس وه چیز امانت هوتی هی ؛ اور امانت کے ضائع هونی پر امین اس کا ضامن 
نیس هوتا -۔لیکن مصلحت کا تقاضا یع هر که کاریگر سر معاوضه دلایا جائے ورنه 


کاریگر لوگوں کے سال کی حفاظت مین غفلت برتین گے - اور بعض لوگ مال فصب کر 


کے اضہای کر ضاقع هون کنا بیانته بناشین گل ج۰٣‏ ) 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100. ص3 0161 د٤‏ 1151 122 


استصخاب : 


استصحاب لغت میں طلب مصاحبت › اور مصاحبت کے جاری رهنی کو کہتے 
هین - مصاحبت کے معنی ھیں ساتھ رهنا ؛ یعنی دو شخصون کا ء یا دو چیزون کا 
ساتھ هونا 

اصطلاح میں استصحاب کی تعریف یھ هی : 

" جو چیز پہلے سے شابت‌و موجود چلی آ رھی هی اس‌کو اسی طرح 


خابت سمجهنا › با جو چیز پہلے سے موجود نة هو اس‌کو اب بھی 
, ۰ ۰ (۳۱ 
موجود سمجھنا (۳۱) 


دوسری تعریف یه کی گشی هی : 


" جو چیز جس حالات میس پہلے تھی اس کو اس وقت تک اسی طرح 


مو عو اس کو سمل کون 9۶آ 


جس چیز کر بارے میں یه علم هو که یه ناضی میں موجود تھی › اور 
بعد میس اس کے زائل اور معدوم هونر میں شک هو تو پھر یہی سمجها جائے گا که 
ابهی وه باقی هر - اس‌کی وجة یع هی که وة پیلس سے موجود هی ۰ اور اس کے 
موجود نە هون پر کوئی دلیل نہیں هن - 

اسی طرح جس چیز کے بارے میں یه علم هو که وه ماضی میس موجود 
نه تھی ؛ پھر اس کے بعد اس کے وجود میں تردد هوا تو اس‌کو معدوم هی سمجها 
جائ گا - کیون کة ایک طویل عرصه تک اس‌کا موجود نة هونا لوگوں کے علم میں 
عل 7 وه ایب 

اس اصول کی بنا پر هم کہتے هیی که جس شخص کے متعلق یه علم هو که 
وه کسی خاص وقت با زمانر میں زنده تھا ء تو اب یہی کہا جائے گا که وه زنده 


هر - جب تک اس کی وفات کے بارے میں کوٹی شثبوت نھ هو - اس صورت حال میں اگر 


اکر پکوا یت کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون ت و رکا ر وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 112 


کوشی دعوی کری که وه شخص زنده هر » تو اصل کے اعتبار سے وة شخص اپنی دعوی 
میں سچا سمجها جائر گا - 
فقہاء کے نزدیک بعش صورتوں میں یع مصالح مرسله سے بھی زیادہ 
وسیع هر - لیکن اس کا تعلق استنباط کے کسی خاص طریقے کے ساتھ مخصوص نہیں 
هر بلکھ اس مین کم و بیش وہ تسام طریقے د اخل هبن جن سے فقہاع نے کام لیا ؛ 
اور وه براه ر است قیاس کے مروج اور متداول طریقوں سے متعلق نہیں هین - 
فقہاء نے استصحاب کی حسب دیل صورتیس بیان کی هیس : 


ا: نفع بخش اشیاء میں اصل حلت هر : 

ایسی تمام اشیباع جو انسانون کے لکے نفع بغش‌هین ۰ آن مین اصل 
حلت ( حلال هونا) هر - جب تک ان کے حرام هون کی کوشی دلیل موجود نة هو - 
کیون که کائنات مس موجود تمام چیزون کا اصل حکم اباحت و حلت هی » ان میں 
سر جو چیزیں حرام هیں وة شارع کی طرف سر بتائی هوئی کسی دلیل کی بنا پر 
کسی نقصان کی وجھ سے حرام هین - 

اس بات کی دلیل کة نفع بخش اشیباه بین امل حلت و اساحت‌هی » 
الله تمالی کا یه فرمان هی : وسخر لکم مباافی السمو ات والاری جیما (۳۳) (اور 
جو کچھ آسمانون میں هر اور جو کچھ زمین میں هر - اس سب کو الله نے تمیاری 
AE‏ ےی وا و ا 

دوسری دلیل فر آن حکیم کی یع آیت : هو الذی خلق لکم ما فی الارض 
جمیعا (۳۲) ( وهی هر جس نے زمین کی تسام چیزون کو تمہارے نفع کے لئے پیدا 
یب 

اگر تمام چیزین حلال نھ هون ؛ اور نة وه مخلوق کی نفع رسانی کے 
لئے هون تو پھر الله کا یه کہنا بر معنی هو جاتا هر که :" ان چیزوں کا پید ا 
کرنا تم پر میرا احسان هر ۰ اور یه میں نے تمیاری نفع رسانی کے لئے مسخر 
کی هین "۔ 


ارآ پکوا ین تالم کے سے مناسب معاد لے ین محاون شقن و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.00100 . ص3 0110 62 1151 122 


¥ براات اصلية : 


انسان اپنی اصل کے اعتبار سے تمام حقوق سے بری اور آزاد هی › 
جب تک کوئی دلیل موجود نه هو اس وقت تک اس کے ذم٭ کوئی حق ثابت نہیں کیا 
جا سکتا ‏ جو شخص یه دعوی کرے که فلاں شخص پر میرا حق هی › تو اس پر لازم 
هر که وه اس‌حق کو شابت کرے - کیوں که مدعی علیة پر جس‌حق کا دعوی کیا جا 
رها هر اپنی اصل کے لخاظ سے وة اس سے بری هن - 

۳ ایسے وصف سے متعلق استصحاب جو حکم شرعی کو ثابت کر دی » جب تک 
اس کے خلاف کوشی دلیل قائم نة هو - 

کسی منقولع یا غير منقوله جاشداد پر کسی شخص کی ملکیت شابت هو 
تو اس‌کی یه ملکیت اور اس کا حکم اس وقت تک باقی رھے گا جب تک اس کی ملکیت 
زائل هونر پر کوئی دلیل قائم نع هو - مثلاً وه اس جائداد کو فروخت‌کر دی ؛ 
هبه کر سر با وفف‌کو نیت 

نکاح کے سبب مرد و زن کے درمیسان ازدو اجی تعلق کی حلت شابت هو 
جاتی هر , یة حلت اس وقت تک باقی رهر گی جب تک ایسی کوشئی دلیل موجود نه هو 
جو یھ شابت کری که ان دونون کے درمیان تفریق هو گئی هی اور نکاح باقی نہیں 
رها _ (۳۵) 


استصحاب حهیت : 


احناف اور ان کے هم خیال فقہاع کے نزدیک استصحات اس معنی میس 
حجت هر که جو چیز جس حالت میں پہلے سر چلی ۲ رهی هو اس‌کو اسی حالت میں 
آشنده بھی سمجها جائر گا › اور جو حکم اس کے مخالف هو اس‌کو رد کر دیا 
جائے گا - ان کے اس قول کا مطلب الاستصحاب حجة فی الدفع لافی الاثبات : یعنی 
استصحاب دفع میں حجت هر ؛ اثبات میں نہیں دوسری فقهاء جیس حنابله اور 
شافعیه کے نزدیک استصحاب دفع اور اثبات دونون میں حجت هی - یعنی استصحاب 


سے ید معلوم هوتا هر کە سابق حکم قائم اور موجود هی : اور اس اصول سے اس 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے ماسب ماد کے ین ماو تقد کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


کی توثیق هوتی هر - گویا یع حکم اب ایک ایسی نثی دلیل سر شابت هی جو اب 
بھی موجود هر - کیونکه استحصاب کسی چیز کے اپنی سابقه حالت پر باقی رهنی 
کے بارے میں ظن غالب کو مستلزم هوتا هر اور ظن غالب شریعت کے عملی احکام 
میں معتبر ھوتا هر - مفقود کے حکم کے بارے میں اسی اصول کی بنیاد پر اختلاف 
هر - چنانچهة احناف کے نزدیک وة مفقود هون کے وقت زندہ سمجها جاشر گا - اور 
اس کے ساتھ اس کی جائید اد ۰ مال اور حقوق کے بارے میں زندون کا سا معامله 
کیا جائے گا - اس لئے اس کی ورائت تقسیم نہیں هو گی ۰ اس‌کی بیوی کی اس سے 
تضریق نہیں کی جاشر گی › لیکن اس کی یھ زندگی کسی نئے حق کے حصول کی صلاحیت 
نہیں رکھتی - یعنی کسی ایسی چیز کے موجود هونر کی صلاحیت نہیں رکهتی جو مفقود 
کے پاس مفقود هون کے وقت موجود نہیں تھی اگر اس کے بارے میں محیح تحقیق 
هونی سے پہلے اس مفقود الخبر کا کوئی وارث مر جاتا هي تو وه اس کے ورثە میں 
حصة دار نہیں هو گا - یعنی اسکا ولی اس کی طرف سے میراث میں سے اس کے حصھ 
کا مطالبه نہیں کر سکتا - اسکایغ حصهة اس وقت تک موقوف رهر گا جب تک اس کے 
بارے میس پوری تحقیق هو کر اس کے صحیح حالات معلوم نہیں هو جاتر - اکر یه 
بات یقینی طور پر معلوم هو جائے که وه زندھ هی تو وه اسحصۃ کا جو اب تک 
موقوف تھا سنحق قر ار پاش گا - اگر قافی کے فیطله سے یھ بات شابت هو جائے 
که اس‌کا انتقال هو چکا هر تو اس‌کا یه حصة میت کے ان دوسری رشته دارون 
میں تقسیم کر دیا جائے گا جو اس وقت موجود تھے - 

جو لوگ استصحاب کی حجیت کر اس حیثیت سر قائل هی که یع دفع اور 
اثبات دونون میں حجت هر تو ان کے نزدیک مفقود زندة سمجها جاثر گا - اور اس‌کا 
حکم مکمل طور پر زندون کا سا هو گا - نھ اسکا ورثه تقسیم هو گا ؛ نه اس‌کی 
بیوی اس سے علیحدھ هو گی - اگر اس کے فیصلة سے پہلے اس کے رشته دارون میں 
سر کسی کا انتقال هو گیا تو وه اس‌کی مبر اث میس حصق دار هو گا اگر اسک 
حق میں سے کسی نے وصیت کی تو اس میں بھی حصة دار هو گا اور مدعی و مدعی علیة 
کے درمیان مصالحت کے بارے میں بھی یہی اختلاف ھے - اگر ان میں سے کوئی انکار 
کری » احناف کے نزدیک مدعی اور اس مدعی علیع کے درمیان صلح جائز هي جو انکار 


اگ رآ پکوا ین کی مقالر کے لے مناسب ماد کے ین معادن کح و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 110102800 , ۱ص۲153 و[ د۲ 1151 122 


کرے - لیکن حنفيهة کے علاوہ دوسری فقہاع جیسے شافعية کے نزدیک یه صلح جائز 
نہیں هر اور اس‌کی وجة وهی هر جو هم نے بتلائی که ان کے نزدیک استصحاب 
دقع و اثبات دونون کو شامل هر -(۲۵) 


استصحاب پر ایک نظر : 


اول : استصحاب حقیقت میس کسی نئے حکم کو شابت نہیں کرتا - لیکن جو حکم 
ماضی میں معتبر دلیل سے شابت تھا اب بھی جاری رھے گا - اس صورت میں اپنی ذ ات 
سر یه کوئی فقہی دلیل نہیں هر - اور نھ کوشی ایسا متآغد هی جس سے احکام مستنبط 
کئے جائین - یہ تو صرف اس بات کا قرینه هر که جس دلیل کی بنیاد جو حکم پہلے 
تھا اب بھی وهی باقی هی - 
دوم : کسی مسثله کر حکم کر بارے میں جب کوئی خاص دلیل موجود نة هو اس 
وقت استصحاب پر عمل کیا جانا هر - یه اس وقت ممکن هر جب فقیه دلیل تلاش کر نی 
مین اپنی سی پوری کوشش کر چکے اور اس‌کو دلیل نه ملس - اس وقت وة استمحاب 
کی طرف رجوع کرتا هر - اس لئے جیسا که بعض نے کہا هی › فتوی کا آخری د ارومد ار 
اسی پر هوتا هر - مفتی سے جب کسی مسئلة کے باری میں کوثی حکم دریافت کیا 
جاتا هر تو وه پیلس قرآن مجید میس تلاش کرتا هی › پھر سنت میس ؛ پھر اجماع میں › 
اور آخر میں قیاس سے کام لیتا هر - جب اس کو ان میں سے کہیں بھی حکم نہیں ملتا؛ 
تو نفی و اثبات میں وه استصحاب الحال کی طرف رجوع کرتا هر - اگر اس چیز کے 
زائل ھونے میں کوئی تردد هو تو اصل مس اس کو باقی سمجها جائے گا ء اگر وجود 
میں تردد هو تو اط میس اس‌کا عدم وجود معتبر هو گا یعنی اس‌کو معدوم سمجها 
جاگر گا - 

وه قواعد اور اصول جو استصحاب پر مبنی هی - 

استصحاب پر مبنی کوئی قواعد اور اصول بناشر گئے هس - ان میس 

سے چند بة هی : 
اول: اقیباه مین اضل. (ساحت هی - بعنی. اصل کین اعتیبار سے تصام چیڑیں 


اگ رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


حلال اور مباح هی » جب تک ان کی حرمت پر کوئی دلیل نة هو - 

اسی امول پر یه بات مبنی هر که تمام عقود ( معاهدی ) تصرفات 

اور لوگون کے درمیان معاملات کا حکم اباحت هی » جب تک ان کی 

حرمت پر کوشی نص موجود نھ هو - فقہاع مین سے یھ ایک فریق کا 

قول هر - 
دوم : اصل یع هر کھ انسان هر ذمة داری سے بری هن - 

اس اصول کا اطلاق تمام دبوانی مقدمات اور ایسر معاملات میں هوتا 
هر جن میس سز | اور بدلة مقرر هر - چنانچه جو شخص دوسری پر اپنے حق کا دعوی 
کری › تو اصل دمه داری سے بر ات هر - هان مدعی اگر اپنا حق شابت کر سے تو 
پھر اس کے ذمة حق هو گا - اور وة اس‌کو ادا کرنا هو گا - 

چنانچه ملزم کو اس وقت تک بري سمجها جائے گا جب تک اس‌کا ارتکاب 
جرم شابت نہ هو جائے اسی لئے یه بات کہی گئی هی که شک کی اس‌طرح تعبیر و 
تشریح کی جاشر گی که اس‌کا فائدۃ ملزم کو پہنچے » کسی ملزم کو معصوم و بری 
قرار دینے میس غلطی کرنا اس سے بیتر هن که کسی بری ( معصوم ) کو مقروض 
قرار دینے مس غلطی کرے - 
سوم : یقین شک سے زائل نہیں هوتا - اگر کوشی شخص وضو کری › پھر اس کو 
وضو ٹوٹنے میں شک هو تو اس‌کا وضو باقی ره گا ؛ جس‌کا نکاح کسی عورت کے 
ساته ثابت رتو اس کی زوجیت اس وقت تک زائل نہیں هو گی جب تک اس کے ز اثل 
هونر ء با علیحده هون کا یقین نھ هو جائے - اگر کوشی شخص کسی چیز کا کسی 
سبب شرعی کی وجه سر سالک هو ء تو اس کی ملکیت اس وقت تک ز اثل نہیں هو گی 
جب تک کوشی ایسا سیب موجود نھ هو جو ملکیت کو اس سے دوسری کی طرف منتقل کر 
در - اس قاعدة میں علتیع هی که بقین ایک موجود امر هی - اس‌کس وجود میں 
کوئی شک و شبه نہیں - اس لشر یع یقین آئنده بھی جاری رهی گا - لیکن اگر اس 
یقین کو ختم کرنر و الی کوشی دلیل موجود هو تو یه یقین ختم هو جائے گا - 
صرف شک میس یع قدرت نہیں هر که وه یقین کو هلا سکے - اس لشی اس‌کا کوئی 
اعتبار نہیں هو گا - 


اکر اا ی مقال کے فب معاو نے میں معاون تی د رکار ہو او ہجھ سے رابل سے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0211 101)60 210۰13 01610 62 1151 122 


عرفو عسادت : 
سس سسٹسسس۔-۔حئٹسیٌح  =m‏ 


اس سے پہلے استحسان کی بحث میں یة بات واضح کی جا چکی که نص 
کی غیر موجودگی میں فقہاع قیاس سے کام لیتے ھیں ‏ اور جب قیاس کا دائثرہ 
تنگ هو جائے تو پھر مسائل کے حل کا ایک نیا طریقه تلاش کرتے هیس ؛ جسے وہ 
استحسان کا نام دیتے هس - لیکن بسا اوقات ايسا مرحله بھی آتا هر کع مسائل 
کے حل میں استحسان کی وسعتیں بھی سکڑ جاتی ھیں تو پھر فقہاء عرف و عادت کا 
سہارا لیتے هی - 

دراصل عرف قانون سازی کا ایک قدیم مآخد هی - اسلامی شریعت نے بعض 
ایسے قدیم عرف اور رواج باقی رکھے اور انھیں کالعدم قرار نہیں دیا جو حکمت 
الہی ۰ اور اسلام کے بنیادی اصول کے خلاف نه تھے - محابع تابعین ۰ اور ان کے 
بعد فقہاء نے عرب اور غیر عرب کے بہت سے ایسے عرف باقی رکھے جن کے بارے میں 
قر آن و سنت کی تصریحات خاموش تھیں - فقه اسلامی کی نشوونما میں عرف کو بڑا 
یق تفا هو کے ۲ 

شاه ولی الله لکهتر میں : 

" وه تمام عرف و رواج جو منافع کے حصول › اور مضرتون کے 

دفعیة کے لے منشاکے البی کے مطایق تھے » وة سب اسلام میں 

قبول کئے گئے خواء وه عرب میں رائج رهر هون یا غیر صرب 

بیین ب آن کیا علق نافیل کی کسی ووی اج هو یا ہد جر ا5ا" 


عرف و رواج کو ھمیشۃ قانون سازی کا مآخد هونے کی حیثیت حاصل رهی ؛ 
خصوصا قدیم زمانے میں عرف و عادت هی قانون کی اساس هو | کرتے تھے ؛ رسم و رواج 
هی سے معاشرے کی مختلف صورتیں پیدا ھوتی گئیں ؛ اور یہی رسم و رواج مذهب ؛ 
اخلاق ء اور معاملات کی بنیاد بن گئے ؛ عدالٹوں کے قیام اور تدوین قانون کے 
بعد عرف و عادت کی اھمیت میں کمی آ گئی - 


اک رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار جو جن سے راب کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 11010(8001311.00100. ١:253۱‏ د٤‏ 1151 122 


تعریفات : 
فقہاء نے عرف کی یه تعریف کی هی : 


1 
" قول یا عمل مین جمیور ( عوام ) کی عادت‌کا شام عرف هی "گا 


مرف کا :دوسرا .شام تقامل:». اور مامت بھی هی ب 

امام غز الی کہتے هیں : 

" عرف و عادت یه هر که کوشی فعل یا طریقه عقلی طور پر لوگون 

کے نفوس مین اس طرح جاگزیر هو جائے که فطرت سلیمة اس قبول 

کرے » اور اسلامی دنیا کے سلیم الطبع لوگ اس کے عادی هو جائین - 

بشرطیکه وه کسی شرعی نمی کر غلاف ته هو ۳۸(۰) 

یه بھی تعریف کی گشی : 

" عرف یا عادت اس کو کہتے هین کة جو باتین انسانی نفوس میں 

پسندیده هین ۰ اور انھیں بار بار کرنے سے انسان کے قول یا عمل 

میس رچ بس جاتی هیس (rt)‏ 

بعض فقہاع نے عرف اور عادت کو ایک هی مفہوم و معنی میں لیا هی › 
اور بعض نے کہا کہ دونون میں عام خاص کی نسیت ھے ؛ عرف عام هی اور عادت خاص 
هر ؛ اس لحاظ سے هر عرف عادت تو هو گا لیکن هر صادت کا عرف‌هونا ضروری نہیں 
هی - 
عرف کا صحیح مفیوم : 

قرآن اور سنت نے رواج یا اس کے هم معنی کوئی دوسرا لفظ بطور 
امطلاح استعمال نہیں کیا - کیون که رواج کے لفظ کا اطلاق هر اچھی بری ؛ معقول 
اور غیر معقول › پسندیده اور ناپسندیدھ معاشرتی روش پر هوتا هر - اس لئے 
قرآن اور منت مین اس کے بجاکے عرف اور معروف‌کا لفظ استعسال کیا گیا هی - 
قرآن حکیم میں عرف اور معروف کا لفظ انتالیس )۳٩(‏ مرتبه آیا هی - اس سے بعض 


اهم حقیقتون کی طرف اشارة مقصود هر - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار جو جن سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@g1ai1.c011:‏ 


مو ین اور مرف کر کی ھی ھی ممروف کی مخ 
جانی پہچانی بات کے هین -۔بعنی وه بات جسے عقل سلیم قبول کرتی هو ؛ جو 
عدل و انصاف کے تقافون کے مطابق هو - اچھے لوگوں میں رائج و مقبول هو - 
سابل با سی کو کی تفویف یه کی کد + ادسان فطرت کی بای هو ۳-(۳۳) 
اس لفظ کس استعسال سر کسی معاشری کے وة دستور اور رسم و رواج 
خود بخود خارج هو جاتر هین جنهین عقل سلیم اور انسانی فطرت اوپر! (نامانوس ) 
اور ناپسندیدةه تصور کرتی هو › جو عدل و انصاف کے عام تقافون کے خلاف هون - 
نیز اس طرف بھی اشارة هر که قو انین اسلام کا مآخذ صرف وهی دستور » عادت ؛ 
یا رواج بن سکتا هر جو فطرت سلیم کے مطابق اور حکمت الہی سے هم آهنگ هو - 


عرف کی اقسام 


عرف ؛ جیسا که تعریف سے و افح هی ؛ کبهی قولی هوتا هی اور کبهی 
عام هوتا هر - اور کبهی خاص- اور اپنی ان تسام قسمون میں یا محیح هوتا هی 
نا قنلاننف: ب 
ا: عرف عملی سے مراد وة کام (اعمال ) هیس جن کے لوگ عادی هون ؛ 
جیسر بغیر معاهده ایجاب و قبول کر خرید و فروخت کرنا » جس کو امطلاح میس 
بیع تعاطی کہتے هین یعنی بیچنے و الا خریدنی والس کو اس کے مانگنے پر ایک 
چیز دیتا هر ۰ اور وه اس‌کی قیمت ادا کر دیتا هر › دونون کے درمیان کوشی 
باهمی عقد نہیں هوتا ۰ اسی طرح مہر کو دونون طریقون میں سے کسی ایک طریقہ 
سر ادا کرنا ؛ یا ایک حصه ایک طریفه سے دوسرا دوسری طريقه سے ادا کرنا - 
یع تقسیم مہر معجل ( فوری ادائیگی ) اور مہر موجل ( ناخیر سے یا بعد میس 
اد ائیگی ) کہلاتی هن - عام لوگون کے استعمال کے لئے جو حمام بنائے جاتے هی - 
ان میں د اخل هو کر نہانا » اور داخل هون سر پہلے وهان ٹھہرنے کی مدت » اور 
غسل میں استعمال کر لئے پانی کی مقدار طر نھ کرنا » گهر کے برتن اور جوتے 
کسی کاریگر یا کارخانه سر بنوانا ؛ سیمان کے سامنر کهانا رکه دینا » اور اس 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب میاه لے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


سے مہمان کا یغ سمجهنا که اس میں سے اس کو کهانی کی اجازت‌هی - ید اور اسی 
قسم کے دوسرے رسم و رواج عرف عملی کہلاتے هی - 
۲ عرف قولی سے ایس بعض الفاظ مراد هین جو لوگون کر درمیان معروف 
هوشر هیس ۰ یعنی جب وة الفاظ بولے جاتر هس - تو ان کا ایک خاص مفیوم هونا 
هر ؛ جو اس مفہوم سے مختلف هوتا هی جس کے لئے وه لفظ لغت میں وضع کئے گئے 
هیی - جیسے لفظ ولد کا اطلاق لڑکے پر هوتا هر لڑکی پر نہیں › لفظ لحم کا اطلاق 
مختلف جانوروں کے گوشت پر ھوتا هر ؛ لیکن مچهلی کے گوشت پر نہیں هوتا - لفظ 
دابة کا اطلاق صرف چوپایوں پر هونا هر ؛ حالانکه اس کے لغوی معنی هر وه چیز 
هر جو زمین پر رینگتی با حرکت کرتی هو - 

عرف اپنی دونون قسمون قولی و عملی میں کبهی عام هوتا هی اور 
کبهی خاص ء یع عام اس وقت کہلاتا هر جب تمام اسلامی ملکون میس یع ایک هی جیسا 
هو ء اور ان ملکون کے تمام لوگ اس پر چلتے هون › اور تمام ملکون میں عمومی 
طور پر پهیلا هوا هو - خاص اس وقت کہلاتا هر - جب یھ ایک ملک میں هو دوسری میں 
نھ هو - یا کسی ایک پیشه یا صنعت والون کے ساتھ مخصوص هو - عرف عملی عام کی 
مشال کسی کاریگر سر کوئی چیز بنوانا هر » اور عام لوگون کے استعمال کے لئے 
جو حمام بنائر جاتے هس ان میں سل کے لئے داخل هونا هر - عرف عملی خاص کی 
مشال مہر معجل اور موجل کی تفسیم هر - 

عرف قولی عام کی مشال لفظ دابه هر جس کا اطلاق چوبایون بر هوتا 
هر ۰ انسان پر نہیں هوتا - اسی طرح لفظ طلاق ازدو اجی تعلق کے ختم کرنے کے 
لئے مستعمل سس - یا لفظ انتقال - جو امطلاحا" فوت هون کے معنی میس مستعمل هر - 
حالان که لغت میں اس کے معنی ایک جگه سے دوسری جگة منتقل هون کے هیس - عرف 
قولی غاس کی مشال میں وه ساری الفاظ پیش کش جا سکتر هیی جو اهل علم اصطلاح 
کے طور پر استعسال کرت هیس یا مختلف پیشون اور صنعتون کے لوگ اپنی اپنی پیشہ 
یا صنعت میں استعمال کرتر هیس ؛ اور وه الفاظ یا امطلاح ان کے پیشه میس معروف 


فوتی هس :۰ اور اس پیشہ سر متعلق هر شخص اس کا مفیوم سبجهتا هر - جب یه لوگ 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 11.60 861۳0 (101)60 210۰11 01610 د٤‏ 1151 122 


ام الفاظ کا استعمال کرشر هین خو ان سے آن کی مراد امطلاحی معنی هوتر میں 
نه که لفوی _-(۲۱) 


عرف صحیح وة هی جو شریعت کے کسی نص کر مخالف نة هو ء اس کے سبب 
کوشی ابسی مصلحت جس کا شریعت نے اعتبار کیا هر فوت نه هوتی هو › اور نه په 
کسی ایسی خر ابی کے حصول کا دریعه هو جس کا گمان غالب هو - جیسے عام لوگون 
کے درمیان یه دستور معروف هی که منگنی کے وقت لڑکی کو جو کپڑے یا دوسر | 
بای ا ھا کی بدا قفا چوا خر ود انان مر میں اقل مہیں جوعا: ےا 
یه عام رواج هر که عقد مہر کے وقت لوگوں کو مدعو کیا جاتا هی اور ان میں 
شیرینی تقسیم کی جاتی هر یا بعض علاقوں کے باشندون کا یه دستور هر که جو 
شخص کوئی مکان بنواتا هر تو مکان بنانے والے مزدوروں کو وه دوپہر کا کهانا 
اپنے پاس سے کھلاتا هر - اور یھ بھی عام رواج هی که ھوٹلوں اور قہوة خانون 
کے مالک اپنر ملازمین کو دوپہر اور رات کا کهانا اپنر پاس سر کهلاتس ھیں - 
عراق میس یه بھی عام رواج هر که طلاق یا موت کے نتیجه میں میاں بیوی کے در میان 
تفریق کر بعد هی مہر موجل کا استحقاق هوتا هر ؛ یا اس‌کا مطالبة کیا جا سکتا 
هی - 

عرف فاسد وه هی جو شارع کے کسی نص کے مخالف‌هو ؛ یا اس سے ضرر 
پہنچتا هو › یا کوثی مصحت فوت هونی هو - جیسر لوگوں کے درمیان ناجائز 
عقود کا عام رو اج هر - مثلا بنک سے یا افراد سر سودی قرض لینا » جوشی › سثه 
یا لاٹری میں رقم لگانا » بازی لگا کر گهوژون میں حصهة لینا › یا اسی شرط کے 
ساته تاش‌کهیلتا. » با هرت کھیلٹا وفیز: -(۳۲) 

علماء نے عرف کو امول استنباط میں سے ایک امل تسلیم کیا هر 
جس پر احکام مبنی هین ان کے بعض اقوال جو عرف کی حجیت کو بتلاتر هی یه هیی : 
" العادة محکمة " یعنی رواج یا دستور ( عرف ) هی فیصله کرنر و الا اصول هر - 
المعروف عرفا کا لشروط شرطا یعنی جو چیز رواج و دستور کے سبب معلوم هو › وه 


الآ پ اواس کی مال کے لے ماسب ماد کے ین معاون درک وم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


ایسی ھی هي جیسی اس کی شرط لگائی گئی هو - یعنی کسی بعاهده میں کسی ایسی 
چیز کی شرط نه رکھی گئی هو جس کا پہلے سے رواج هو تو رواج ( عرف ) کے 
سبب اس کو شرط ھی سمجشا جائ گا اور ایک فریق کو وة شرط پوری کرنی هو گی - 


اگرچه معاهده میں ایسی شرط مذکور نه هو - 


بعش فقہاء نے عرف کی حجیت اور اس کے شرعی دلیل هون پر قر آن 
سید کی اس جپسی اتخدلان یبا هی : هفقو امن ا وی .ری کا 
شیوه اختیار کیجئے اور اچهر کامون کا حکم کرتے رهشر - اور جاهلون سے اعر اض 
کیجشی ) لیکن ان کی یه دلیل کمزور هر - کیون که اس آیت میں عرف سے مر اد 
معروف ( خیر و بهلاشی ) هر - یعنی هر وه کام جو اچها سمجها جاتا هو › اور اس 
کا کرنا واجب‌هو › اور هر وه فعل هر - جس کے کرنر کا شریعت نی حکم دیا هو ء 
بعض علماع نے نبی کریم صلی الله علیہ وسلم کی اس حدیث سے حجیت عرف پر استدلال 
کیا ھ - مارآه المسلمون حسنا و فهو عندالله حسن - یعنی مسلمان جس چیز کو 
اچها سیجهیی وہ الله کے نزدیک بھی اچهی هر - یه استدلال بھی فعیف هر - کئی 
سج ق تھے او عو ایس سدیت کا ول سب 
اور یع بھی اجماع کی حجیت کو بتلاتا هر نع که مطلق عرف کو - 

حقیقت یه هر که عرف شریعت میس معتبر هر ۰ اور اس‌پر احکام کی 
بنا درست هر ۰ درحقیقت بهة کوئی مستقل ماخذ ( دلیل ) نیس هر ؛ بلکه یه ان 
ماغذ ( ادله ) کی طرف هی لوشتا هر جن کا شریعت نے اعتبار کیا هی - اور جو 
بات هم کہة ره هیں - اس کے دلاشل کتی طرف سے دیشر جا سکتے هھیں ‏ چند یع هین : 


۱: هم دیکھتے هیس که شارع حکیم نے شرعی احکام میس جاهلیت کے ان 

رسم و رواج کی رعایت کی هی جو صالح اور اچھے تھے - آپ نے ان کی تجارت و 

شرکت کی بعش قسموں کو جو ان کے نزدیک صحیح و درست تھیں برقرار رکها - جیسے 
مضاربت اور خرید و فروخت اور کرایع کی بعش وة صورتیں جو مفاسد سے خالی تھیں - 
هم دیکھتے هین که آپ‌ني بیع سلم کو بیع کے عام قواعد سے مستشنی کر دیا کیون 
رمق ی کات نوی میا ھا اور . امن کا ال اف جا ےت یم کے قاع مین 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے ہے مناسب معاد لے ین معاونن شش و کار ہو کے سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 107(8570.3711.60100ا1ا . 01610510 12 11610 122 


ایک قاعده یه هر که جو چیز انسان کر پاس موجود نه هو اس کو فروخت کرنے 

کی مسانعت هی - لیکن سلم اس سے مستثنی هی - اسی طرح آپ نے درخت میس لگی 

ھوئی کهجورون کا درخت سے شوشی هوئی کهجورون کے بدله میس بیچنے سر منع فرمایا 
هر لیکن آپ نے عریه کی اجازت دی هر - یه عریۃ بھی اسی قسم کی ایک بیع تھی 
جس‌کا مدینه میں عام رواج تھا اور لوگون کو اس کی ضرورت تھی - شارع حکیم 

کے یع تصرفات بتلاتر هین که آپ نے لوگون کے عام معاملات میں صالح عرف و رواج 
RSE Eê‏ مکی کی ھی ۶ا آپ اس کیا لخا 
نہیں کرتے تهر ء بلکه امسر عرف کو باطل قرار دیتے جیسا که آپ متینی ( منه 
بولا بیٹا بنانا ) کے بارے میں حکم نیا - یه رواج جاهلی دور سے چلا آ رها تھا - 
اور منة بولس بیٹے کو حقیقی بیٹے کی طرف سمجها جاتا تھا - اس کی بیوی سے 

اس کے شوهر کا باب طلاق کے بعد بھی شادی نہیں کر سکتا تھا لیکن کیونکع یه عرف 
فاسد تھا اس لئے اسلام نے اس‌کو ختم کر دیا - اسی طرح جاهلی دور میں عرب اپنی 
عورتوں کو میر اث میں سے حصة نہیں دیتے تھے اسلام نے اس عرف کو باطل قرار 
دیا اور ان کے لئے مییر اث میں سر حصهة دزی کیب -(۴۳) 

۲ عرف حقیقت میس ان مآغد کی طرف لوشتا هر جن کا شریعت نے اعتبار 
کیا هر جیسے اجساع ؛ قیاس ؛ مطحت مرسلة اور استحسان - جو عرف اجساع کی طرف 
لوشتا هر اس‌کی مشال استصناع ( آرڈر پر کوثی چیز بنوانا ) اور حمام میں سل 
کے لئے داخل هونا هر - ان دونون اجماع کی قبیل سے هیس اور اجماع شرعی طور پر 
معتبر هر - بعض عرف مصلحت مرسله کی طرف لوٹتے ھیں کیونکه دلون پر عرف کا 
قبفه هوتا هی ؛ یعنی هر شخص عرف و رو اج کی لحاظ کرتا هی - اس لئے عرف کی 
رعایت کا مقصد لوگون کو سہولت پینچانا اور ان سے تنگی دور کرنا هر - لیکن 
عرف کر یه فاشدی اسی وقت تک هی جب تک عرف صالح هو اور فاسد نة هو - اگر 
روگوں کی فر ف چن ھا دبا جاک کو یه آن کے لک ىغات اور کی کیا میټ ھر گنت 
لیکن تنگی کو دور کرنا چاهشر کیونکه یه ایک مفسدة ( خرابی ) هر - امام سرخسی 


اکر پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد کے ین معادن م د کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص3 1۲15 ۹[ 02 1151 122 


نے اس مقصد کی طرف اپنی مبسوط میں اشاره کیا هی وه فرماتے هیس : جو چیز عرف 
سے شابت هونی هر درحقیقت وة ایک شرعی دلیل سر ثابت هوتی هر › کیوں که ظاهری 
عرف و عادت ( رسم و رواج ) سر انحر اف کهلی هوشی تنگی هر - 
۳ مختلف زمانوں میں فقہاء کا عرف سر استدلال کرنا › اور اپنے اجٹہاد 
پر لوگوں کا عمل اجساع سکوتی پر عمل کی طرح هر - بعض فقہاع نے اس کی تصریح 
کی هر اور بعض نے اس کے بارے میں سکوت اختیار کیا هر - 
عرف کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی : 

جو احکام عرف و عادت ؛ اور رسم و رواج پر مبنی هون ؛ وة عرف اور 


رواج کے بدلنے سے بدل جاتے هین.- 
اس بارے میں امام شہاب الدین قرافی (م: ۹۵۹ ھ ) لکھتے هس : 


" عرف ورواج کے نتیجے میں جو احکام مرتب ھوتے هیس ؛ وة انہی 
کے ساتھ گھومتے هین - جہاں وه عرف اور رواج ختم هوا ؛ وه حکم بھی ختم 
هو جاتا هر - جیسے بعض معاملات » اشیاع کا تول کریا ناپ کر بیچا جانا › 
سکن ؛ مال میں کسی چیز کا عیب شمار هونا - ایسی هی بعض دوسری صورتیں - 
اگر ایک رائج الوقت سکۃع بدل جائے اور اس‌کی جگە دوسرا سکە رائج هو جائے 
تو خرید و فروخت کے لئے نشر سک کا اعتبار هو گا - 

اسی طرح کسی زمانے میں سلے هوشر کپڑوں میں کوئی چیز عیب 
شمار هونی هن ؛ اور اس عیب کی وجه سے کپڑے کو واپس کیا جا سکتا هر - مگر 
کچھ روز بعد وه خرابی عیب نیس رهتی ؛ فیشن اور رواج بن جاتی هی تو پھر 
اس کی وجة سر اس کپڑے کو و اپس نہیں کیا جا سک گا - کیون کة وة اب عیب 
نہیں رهی - رواج بن گشی - بلکه اس کپڑے کو پسند کیا جاشر گا اور اس‌کی 
زیادة قیمت وصول کی جاشر گی ۰ (۲۵) 


بہر کیف اس بات پر تمام فقہاء کا اتفاق هر که عرف و عادت ؛ اور رسم 


و رواج کے نتیجے میس جو احکام مرتب هونگی وه اس عرف اور رو اج کے بدلنے سے تبدیل 
هو جائیں گے - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0611 1011)60 210۰13 0110 د٤‏ 1151 122 


امیس اصول کر نزدیک صحابی سے مراد وه شخص هی جس نے نبی اکرم 
صلی الله علیه وسلم کو دیکها هو یا آپ نے اس‌کو دیکها هو - اور وه آپ پر 
ایمان لایا ۶ - اور ایسان ھی کی حالت میں اس‌کی موت و اقع هوثی هو - 

امت مسلمه - صحابةه انہی لوگون کو کہتی هر جنہوں نے رسول اللہ 
صلی الله علیه وسلم سر بر اه ر است تعلیم و تربیت حاصل کی ؛ آپ کی فکری اور 
عملی زندگی کو اپنی زندگی میں نمایاں کیا ؛ جو کچھ آپ نی سنا ؛ بعینه وهی 
دوسرون تک پینچایا › جو کچھ کرتے دیکها اسی پر عمل کیا - ظاهر هی ان سے 
بڑپ کر مزاج شناس نبوت اور کون هو سکتا هی: ان کے قول اور عمل کو معیار 
تسلیم کرنے سے کسی اصولی قاعدی ضابطے پر کوئی زد نہیں پڑتی - 

اگر مجتید کو الکشاب ء سنت اور اجساع میس کوئی حکم نه ملس تو 
کیا اس‌کر لئے یه درست هو گا که وة صحابی کا قول ؛ عمل › فتوے ء یا فیصلی کو 
ماغد قو انین میں سر ایک ماغد تسلیم کری - اور اس‌پر عمل کوے -؟ قول محابی 
اور عمل صحابی کے حجت هونر میں فقہاء کا کوئی اختلاف نہیں]المت کچھ تفصیل 
هر - جس کی نوعیت یہ هی : 
4 جن مسائل میں شرعی حکم - رائے اور اجتهاد سے معلوم نہیں هو 
سکتا ان میں فقہاء کے نزدیک محابی کا قول حجت ھر - کیوں که يه اس بات پر 
سیر کھا اق یکر که یه میں می O‏ رسول: اه بعلی ائلۃ طف وعام سے 
سنا هو گا - اس طرح اس کی حیشیت سنت کی سی هو گئی - اور سنت تشریح کا 
ماد هی - نیز خود محابه کے اقوال و افعال کی پیروی کا حکم سنت میں موجود 
9 0 

فقہاع نے اس نوع کی ية مشال دی هر كة : حضرت عبد الله بن مسعود 
رضی الله عنه سے مروی هر که حیش کی کم سے کم مدت تین دن هي ۰ اسی طرح بعض 
محابة کے قول سے یه ثابت هی که مہر کی کم سے کم مقدار دس درھم هي - 


اگ رآ پکوا تن کی قال کے ہے متاسب ماد کے مین معاون تن و رکار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 1111102800 , ۱ص۲113[ 09د 1151 122 


۲ جس قول صحابی پر اتفاق هو چکا هو اس‌کو شرعی حجت سمجها جاچر گا - 
کیوں که اس کی حیثیت اجماع کی هو گی - اسی طرح جس قول محابی کے بارے میں یه 
علم نه هو که کسی نے اس کی مخالفت کی هی ؛ تو وه بھی اجماع سکوتی کی قبیل 
سے هو گا - اور ان فقہاع کے نزدیک شرعی حجت هو گا جو اجماع سکوتی کے قائل 
هین - 

۳ بعش سام کنا نقطه نظر یه هي کت ایک صحابی کا فول دوسری محایی پر 
حجت نہیں هن » ایسی حجت جس کا ان کو پابند هونا ضروری هو - یه بات واشح هر 
که محابه کر درمیان بعش مسائل میں اختلاف تھا ؛ اور ایک محابی دوسرر کو اپنر 
قول اور عمل کا پابند نہیں کرتا تھا - 


3 جو قول صحابی - رائے اور اجتہاد پر مبنی هر › اس میں اختلاف هر 


کة بعد میں آنے والس لوگون پر وه حجت هر یا ب ۴0) 


۱بعض فقیاء کا خیال یه هر که یه شرعی حجت هی ؛ اور اگر مجتہد کو 
کناب ؛ سنت ؛ اجماع میں کسی مسئلع کا کوتی حکم‌نه ملس تو اس‌کو قول محابی پر 
عمل کرنا چاهشی - اور اگر صحابع کے درمیان اختلاف هو تو ان میں سر کسی ایک 
کا قول اختیار کرے - 

پہلا نقطه نظر رکھنے و الون کی دلیل یة هر که محابی کے اجتہاد میں 
مت کا احتصال زياده هن ۰ اور علطی گنا بهت‌کم اس کی وجه یه هر که ای نے 
نزول وحی کا زمانه پایا هی » تشریع احکام ء اور اسباب نزول سر و اقفیت تھی › 
يواد اسه دي ااي جلى الف لود لی کی یمین سم کا موہ تا 
ان اسباب کی بنا پر ان کی رائے کو دوسرون کی آراء پر ایک گونه برتری حاصل 
هر › اور یہی وجه هر که ان کا اجتیاد دوسرون کے اجتهاد کی بة نسبت محت کے 
سیا اقا هن ت 

دوسر | نقطه نظر رکھنے والون کا کینا هر که هم کتاب » سنت › اور 
ان دلیلون کے پابند هی جن کی طرف ان کے نصوص رة نمائی کرتر هیی - اور قول 


الرآپ اوا کی مقا کے ل اسب ماو میں معاون تق د رکار ہو او بے سے رای تی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


صحابی کا شمار ان میں نہیں هر » راشر پر مبنی اجتہاد محیح بھی هو سکتا هر 
اور طایح فیک رشان کی همیخ ہی بل ا اکر کم سی کی ہیاس 
طور پر صحابی اور غیر صحابی کے اجتہاد میں کوشی فرق نہیں هی - 

شر ائع قبل از اسلام : 


1 
سس 


اسلام سے پہلے کی شریعتوں سے مراد ؛ الله کی طرف سے نازل کئے هوئے 
هد ایت کے وه تمام راستے اور طریقے جو پچهلی امتوں کے پاس موجود و محفوظ تھے - 
نے رس ای منوا رای خی ان رصان مر ایا ا شاض میک اس 
میں وهی باتیں د اخل هون گی جو الہی حکمت ؛ اور اس کے بنیادی اصول کے مطابق 
تھیں › اور جن باتون میں انسانی اغراش و مقاصد › اور مفاد ات نے تصرفات کر 
دیئے تھے › یا وه حالات و زمانه کے تقاض پوری کرنے سے قاصر ره گئی تھیں › ان 
کر قبول کرنر کا کوئی سوال هی پیدا نہیں هوتا ء اور نه وه احکام اسلام کا ماخذ 
و مصدر بن سکتی هی - 

حقیقت یع هر کە بنیادی تعلیمات میں تمام شریعتون کے اتفاق کے باوجود 
قومی مزاج › اور حالات کی مناسبت سے ان کے ر استون اور طریقون میس اختلاف هوتا 
تھا - اس‌لئے هر بعد میں آنے و الی شریعت اپنر ساسبق کی انہی باتوی کے قبول کرنے 
پر اموي فی جو تی موھد ای ماوق نر کے تین کن کو ررش كان لاتے 
میں مدد گار ثابت هونی تهیس - 

ان احکام کا هماری شریعت سے تعلق اور ھمارے لئے ان کے حجت هون 
میں علساء کے درمیان اختلاف هی ؛ ان کے اقوال ذکر کرنے سے پہلے ضروری هر که 
هم مقام اختلاف کو بیان کرین - کیون که هم سے پہلے کی شریعتون کی بھی کشی 
قسمین هین - ان میں سے کچھ وة ھیں جن کے هماری هان حجت هون پر اتفاق هی 
اور بعض وة هیس جن میس س آختلاف هر - 
3 پیلی قسم :یع وه احکام هس جو قر آن یا سنت میں مذکور هیس - اور 
هماری شریعت میس اس بات کی دلیل موجود هی که ية هم پر ایسی هی فرض هین جیسی 


گر کو نے تالم کے لھ مناسب مھا لے ین معاونن شی وکر موم سے را کچ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.i11Ui@g£1ai1.c011:‏ 


300کت 


هم سے پہلے دوسری امتون اور قوموں پر فرض تھے - احکام کی اس قسم میں کوشی 
اختلاف نہیں هر کع یھ هماری لئے شریعت هس اور ان کا ھمارے لئے شریعت اور 
حجت کا ماخذ خود هماری شریعت کی نصوص هی - ان میں سے ایک مشال روزه کی 
رھک مرے ال کا کنا ارات حرت ہنا اون آمتو 1 کجب ملك 
الصییام كما كتب على الدين من قبلكم لعلكم تتقون ۲۳4 ( اے ايمان والو 
جس طرح تم سے پہلے لوگوں پر روزه فرش کیا گیا تھا اسی طرح تم پر بھی روزه 
رکھنا فرض کیا گیا هر اس امید پر که تم پرهیز گار هو جاو | 

۷ 
0 دوسری قسم : ية وة احكام ھیں جن کو اف تعالی نے قر آن مجید 
میں بیان کیا هی مق E‏ الم نی وت و نی مخت می 
فرمایا هر اور هماری شریعت میس اس بات کی دلیل موجود هر که هماری حق میں 
یھ احکام منسوخ هی - بعنی یه احکام سابق امتون کے ساتھ مخصوص تھے - اور 
اس قسم کے بارے میں کوٹی اختلاف نہیں هر که ممبارے حق میں بر متسو ابي 
اس کی مشال الله تعالی کا ارشاد هی : قل لا ا اوی ا عل 
طاعم یطعمه الا یں کا ریس یس ا لے فاو فان رجي تر نیت 
آل نمی الله به قمن اط میں ساق ولا:ماه:ضان زیک فقون رجیم - و علیٰ 
الدنین افو عرد کل نی تی ومن.المتن الوح جرخا ظیمم جو ما الا 
ما االات اوها او الحوایاً او ها اخخلط بعطع. + دلگ جزيناهم ببفییم وا 
اتون (پ ایا من کے دیجشر جو احکام مجھ پر وحی کے ذریعہ 
نازل هوشر هی ان میں کوئی ایسی چیز حرام نیس پاتا جس کو کوئی 
کمانے و الا کهاثر الایے که وة مرا صوا جانور مو ياابهتا 
هوا خون هو › یا خنزیر کا گوشت‌هو , کیونکه وه بالکل ناپساک هس با وه 
نوی می وت کا رس سی الام کی بجی ساوت کی سیا کا چو ین مر وکین 


اگ رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معاد کے ین محادن شف و کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001.311.00100 . ص۲53[ و د٤‏ 1151 122 


بھوک سر مضطر و مجبور هو جائے بشرطیکه طالب لدت نة هو اور حد سے تجاوز کرنے 
والا بھی نة هو تو آپ کا رب بخشنے والا اور نہایت میربان هر - اور یہود پر هم 
نے تمام ناخن و الس جانورون کو حرام کر دیا تھا اور گائے اور بکری میں سے ان 
دونون کی چربیان هم نے ان پر حرام کر دی تھی مگر هان ان دونون کو وھ چربی 
جو گائے اور بکری کی پیٹھ پر یا ان کی آنتوں مس لگی هوئی هو یا ان کی هی 
سر ملی هوثی هو وه حرام نہیں تھی - یه هم نے ان کو ان کی شر ارت و سرکشی کی 
وجة سر سزا دی تھی ۰ اور یقینا هم مچن هیی )اب 

یہ سس سد ہہ سر چو وم ہمان شف سی 
لئے حلال کر دیا گیا › اور مجھ سے پہلے کسی کے لئے حلال نہیں تھا ۰ مذکورهہ 
بالا آیت همین بتلاتی هر که بہت سی چیزیس جو پہلی امتوں پر حرام تھیں وه ھمارے 
لئے حرام نہیں هیس بلکة ان کو ھمارے لئے حلال کر دیا گیا هر - اور حدیث سے 
یه معلوم هوتا هر که مال غنیمت مسلمانون کے لئے حلال هی ۰ لیکن گذشته امتون 
کر لئے وه حلال نہیں تھا - 
۲: تیسری قسم : یه وه احکام هی جن کا ذکر نه هماری کاب میں موجود 
هی ۰ اور نہ هماری لئے نبی علی الله علية وسلم کی سنت میں - اعکام کی په قسم 
هماری لئے شریعت نہیں هر - اس میں علساع کے درمیان کوئی اختلاف نہیں هی - 
۲ چوتهی قسم : یه وة احکام هیس جو کناب یا سنت کی نصوص میں موجود 
هی - لیکن ان نصوص کے سیاق میں ایسی کوئی دلیل موجود نہیں هر جو یه بتلاتی 
هو که یع احکام هماری حق میں باقی هین یا نہیں جیسے الله تعالی کا فرمان هی 


2 


ره 
وکتیشا: علیہم فیہا ان النفس بالنفس و العیسن بالعیسن» و الانف بالانف» 


و الأذدن بالاذن و السن بالشن و الجروح قصساص ( ۹ ( ۰ 


(اور هم نے ان ( یہودیوں ) پر تورات مس یھ بات فرض کی تھی که جان کے بدلع 
جان ۰ اور آنکه کے بدلس آنکه ۴ اور ناک کے بدلس ناک › اور کان کے بدلے کان ¢ 


اور د انت کر بدلس دانت اور اسی طرح خاص زخموں کا بھی بدلة هر ) 


اکر کون ی مقال جن کی مات ماو میں معاون تی درکار ہون ہجھ سے رای مکی 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@g£1ai1.c¢011:‏ 


بھی وة قسم هر جس میس اختلاف هر که آیا یع احکام ھمارے حق میں 
حجت هین یا نہیں - 

بعض علماع ء جیسے حنفیه کی ر اشر یه هر که یه احکام هماری لئے 
بھی حجت هیی › اور هماری شریعت کا جزء هون کی حیشیت سر یه معتبر هی - 
دوسرے فریق کا خیال یه هر که یه هماری لئے شریعت نہیں هین ان میں هر فریق 
نے اپنے اپنے نقطه نظر کی تائید میں دلائل بیان کئے هیی _(۵۰) 

سچ یه هر که یه اختلاف کوشی اهمیت نہیں رکهتا اس لئے که اس سے عمل 
میں اختلاف مرتب نہیں هوتا پچهلی شریعتون کے احکام میں سر جو حکم بھی اللہ 
تعالی نے اپنی کناب میں بیان فرمایا هر › یا رسول اللة صلی الله علية وسلم 
نے هماری لئے ذکر فرمایا هن اس کے هماری حق میں منسوخ هونی یا باقی هونر 
کی کوئی نه کوئی دلیل فروری موجود هر - باقی رکهنر یا منسوخ کرنر کی یه 
دلیل خواه اس نص کے سیاق مین هو جس نے سابق شریعتون کا یه حکم هماری لئے بیان 
کیا هی ؛ یا یه دلیل کتاب و سنت کی نصوص میس کسی اور مقام پر هو - 

هم بیان اپنے اس قول کی تائید میں یه دلیل پیش کرتر هیس که قصاص 
سے متعلق مذکوره بالا آیت میس جو احکام مذکور هیں وة هماری حق میں بھی باقی 
هی » منسوخ نہیں هوشی ؛ اور اس کے دلائل خود هماری شریعت میں موجود هیس - 
بعض لوگ یه دعوی کرتے هیس که زخمون اور اعضاء کا قصاص هماری شریعت میں نہیں 
هی » یه حکم هم سے پہلے کی شریعتون میں تھا - اس‌لشر هم پر یه و اجب نہیں 
هی یه محض وهم هی › بے کسی ثبوت یا دلیل پر مبنی نہیں علماء کے درمیان اس 
امر میں کوشی اختلاف نہیں هر که اس آیت میں مدکورة احکام ھمارے حق مس شابت 
هین اور وه هماری شریعت کا جزو هی مختلف فقیی مکاتب کے فقیاء کی کتابون کا 
جس نے مطالبع کیا هی اس‌کو معلوم هر که ان کتاب میں ایک مخصوص باب هوتا هر 
جس کو القصاص فی النفس و فی ماددن النفس کہتے هی - یعنی هلاکت جان و قشل 
کی صورت میں قصاص › اور هلاکت جان کے علاوه اعضاء کو تلف کرنر کا قصاص ؛ 


ارآ پکوا ینیقی الہ کے لے مناسب ماد کے مین معادن تی و کار وم سے راب کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 . ۱ص۲113[ 0[ د۲ 1151 122 


اعضاء کے قصاص کے بارے میں جو کچھ حکم اس آیت میس هر وه بلا کسی 
اغخلاف کین ارے عق میں شای تھے : 

اب یقن الس موی تار جا مسق انی د رام یی : 

' الله تعالی نے اهل تور ات پر جو احکام فرض کئے ھیں اس آیت میں 
ان کا ذکر کیا هی . ارشاد باری تعالی هر - و کتبنا علیہم فیہا ان النفس بالنفس 
والعین بالعین الخ ( اور هم نے ان یہودیوں پر تور ات میں یه بات فرض کی تھی که 
چان کے بدلے جان ؛ اور آنکھ کے بدلے آنکھ ) مجھے علم نہیں که آیا اس بارے میں 
کوئی اختلاف هر که اس امت کے لئے بھی قصاص‌کا وهی حکم هر جو الله تعالی نے اهل 
تور ات کے لئے دیا تھا - اور مجهر علم نہیں کغ آیا اس بارے میں بھی کوئی اختلاف 
هر که قتل و هلاکت جان کی صورت میس دو آزاد مسلمانوں کے درمیان قصاص کا حکم 
هی ء یة اس صورت میں هی جب اعضاء کا قصاص لین میں جس جگە سے وه عضو کاٹا 
جائے ۰ اس شخص کے هلاک هون کیا خوف تہ هو "_(۵۱) 

ابن قدامة (م : ٦۲۷۰‏ ھ) لکھتے ھیں : 

" قتل کے علاوه اعضاء کے قصاص لینے پر بھی مسلمانوں کا اجماع 

هی اگر قصاص لینا ممکن هو "(۵۲) 

اس آیت میں مذکوره احکام دونون فریقون کے نزدیک ھمارے حق میں 
قابل عمل هین › یعنی وه جو سابق شریعتون کو ھمارے حق میں قابل عمل مانتر هیس ؛ 
اور ٭و جو اس کے مخالف هیس - پیلا فریق تو اپنر مسلک کے مطابق استدلال کرتا هر 
دوسری فریق کی دلیل یة هر که هماری شریعت میس خود ایسر احکام اور دلائل موجود 
هین جو ان احکام کی تائید کرٹے هیس - اس لئے ية ھمارے حق میں ثابت هی - 


گر کون کی مال ےی مفاسب معاد ق ین معادن شقن و رکار وم ست را کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 10 016122 12 11612 112 


حواشی و حوالسه جات 


باب ^ ۳ ( حصة دوم ( 
۱: احکام القرآن ( آمدی ) ۱۱۹/۲ 
۷ ایضا 
۳ الاعنصام ۸/۲ 
۲: اصول بزدوی - ص : ۲2۱ 
۵: توضیح ۵۸۹/۲ ۰ ۵۹۰ - نیز دیکهشر : ارشاد الفحول » کشف الاسر ار- 
1 ان چه اقسام کی تفصیل حسب دیل هر - 
۱ 
س 
)۱ استحسان الکتاب- یعنی کتاب الله کے مقابله میں قیاس کو 


ترک کیا جاٹے - مفلا اکر کسی شغص نے کہا : " مالی ةة" 
دی اما سی کا کو مان سی پوو تیال واد ی 
اور اس‌پر تمام مال کا صدقه کرنا لازم هو » لیکن استحسانة 
اسر مال زکوة پر محمول کیا گیا هر . اس لئے که قرآن کریم 
کی آیت " خذمن اموالیم مدقة" میں لفظ اموال سے سال زکوٰة 
کے سوا اور کچھ مراد نہیں - ( آمدی : ۱۳2/۲)- 

)۲( استحسان السنة - یعنی سنت کے مقابلة میس قیاس کو ترک کیا 
جائے ‏ مثلاً اگر کوئی شخص رمضان میں بهول کر کچھ کھا پی لے؛ 
تو مضافی صوم ۰ امرپائے جائے کی وجه سر قیاس‌کا تقاضا یه 

9 هر که قضا لازم هو › لیکن استحسانا" اس پر قضا لازم نہیں › 
اس لئے که ایک محابي نے روڑہ RETR‏ 


اور رسول الله صلی الله علية وسلم نے ان سے فرمایا " 
اطعمک و سقاک " (آمدی ۱۳2/۲)- 


اگ رآ پ اوا کی مقالر کے ہے مناسب ماد کے مین معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£12i11. C011‏ 


(۴) 


(۲) 


(۵) 


اپمسای ا ایب ی اتاو کی اة میں سا ئک مرگ 
کیا جاثر - مثلا قیا کلا تقاضا په هر که عقد استصناع » بیع 
معدوم هون کی وجه سے صحیح نە هو › لیکن استحسانا" اس درست 
کہا گیا › اس لشر که اس‌کی صحت پر هميشه سر مسلمانون کا 
اجساع رها هر ( فتح الغفار ۲۰/۲۳)- 
مصاع الا سی کس لی ہیں قہ اس لی گیا قفا ید 
هو اور قباس خفی کا کچھ اور ۰ اور اس موقع پر قیاس خفی کے 
مقابلے میں قیاس جلی کو ترک کر دیا جائے - مثلاً سباع طیور کے 
مور کا مسئله که سباع بہائم کے سور کی طرح اس‌کو بھی ناپاک 
هونا چاھئے - قیاس جلی کا یہی تقاضا هر - لیکن بیان ایک 
قیاس خفی بھی هی که سباع بہائم کے سور کے ناپاک هونی کی اصل 
وجه یہ هر که پانی میس ان کے لعاب کی آمیزش هو جاتی هي › 
اور سباع طیور » چونکه چونچ سے پانی پیتے هیی ۰ اور اس طرح 
پانی میس ان کے لعاب کی آمیزش نہیں هونی اس لئے ان کے سور 
کو استحسانا ناپاک نہیں کہا گیا البته احتیاطا مکروه کہا 
گیا ( فتح الغفار : ۲۰/۲) 

امام سرخسی نے اسی استحسان کے بارے میں کہا هی 
ا و اا ى ممیت الاک یی 
قیاسا والاخرخفی قوی الاثر فیسمی استحسانا " (مبسوط : ۱۲۵/۱۰)- 
استحسان الضرورة - یحنی کسی فرورت کی بنا پر قیاس کو ترک کیا 
جائے - مثلاً حوض اور کنوئیں کے پانی کی نجاست کی صورت میں ؛ 
قیاس‌کا تقاضا و هر که اس‌کا تمام پانی نکالا جاشر ؛ با اس 
پر پانی بہایا جاشر لیکن اس طرح پانی نکالنا که نجس پانی کا 
ایک قطرة بھی اس میں نة رھے › یا اس پر پانی بہانا ممکن 
نہیں اس لئے استحسانا " قیاس کے مقتضی کو ترک کر دیا گیا 
(کشف بزدوی : ))٦/٦‏ 


ارآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن فد کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳011 (101)60 210۰13 01610 62 1151 122 


)1( استحسان العادة - یعنی عرف و عادت کے مقابله میں ؛ قياس 
کو ترک کیا جاشر - مثلاً حمام میں مستخمل پانی اور اس میس 
ٹھہرنے کی مدت کا ٠‏ ازروئے قیاس تعین هونا چاهش - لیکن 
اس میں چونکه دشواری ھے ۰ اور عادت بھی تعین کی نہیں › 
اس لئے استحسانا" عادت کے مقابلے میں قیاس کو ترک کر دیا 
گیا (آمدی : ۱۳2/۲)س 

بعض حضر ات عرف و عادت کو ایک شمار کرتے هیس اور بعض 

حضرات عرف کو اقوال » اور عادت کو افعال سے متعلق مانتے هیس(تلویح: 

۱ العرف‌و العادة ص : ۱۲) 

کشاف اصطلاحات الفنون - ۲۹۱/۲ 

اصول الفقة ‏ ص : ۲۰۵ 

اصول سرخسی = ۲۰۰/۲ 

ارشاد الفحول - ص : ۲۲۱ 

ایض 

المو افقات - ۲۰۸/۲ ۰ نیز دیکھٹر : مناهج الاجتہاد - ص : ۰۲۷۱ ۰۲۱۶ 

مصادر_التشریع الاسلامي ص : 4۰ 

مصادر_التشریع_الاسلامی - ص : 2۰؛ نيز : ارشاد_الفحول ص : ۲2۱ 

بخاری : عبد الرحمن - مقاله :" استحسان "- مجلة منیاج لاهور ج: ۳ 

ش : ۲ ( اکشوبر ۶۱۹۸۵ )- ص : ۰۱۲۵ ۱۲۱ 

ادب القافی ۷۲ ۷۵۰ 

ایضا" - 1۲۹/۲ 

المنخول ص : ۲2۵ - ۲۶ 

غايتة الوصول ص : ۱۳۹ 

به بعض فقہاء کے نزدیک هی - 


اگ رآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610510 دج 11610 112 


:۲۰ 


3 


1 


اریہ 


:۲۲ 


۵ 


۲۲ 
۵ءء 


الوجیز -ص : ۲۲۲ - ۲۳۵ ۰ مناهج الاجتہاد نیز - اصول الفقه_الاسلامی 

( زکی الدین شعبان ) اص : ۱۸۰ - ۱۸۸ ص : ۲2۲ - ۲22 ۰ الفقه_الاسلامی - 
ص : ۱۸۹ ۰ 1٩۰‏ - 

تلویح - ۷۲ ۰ ۰۵۹۲ الوجیز اص : ۲۲۵ 

المستصفی ۱۳۹/۲ 

المدخل للفقه الاسلامی - ص : ۸ ۰ ۲۵۹ - نیز دیکهشی : الوجیز - ص : 
۶۵ ۰ ۲۳۸ - 

المنخول - ص : ۰۳۵۲ المستصفي - ۰2۰/۷ نيز دیکهشی ۰ الاعتصام ( شاطبی) 
1۵/۲ 

القر آن: ۲۱/2۵ 

القرآن : ۳۸/۷ 

سیت ان نے اپنی کتاب الاحکام فی اصول الاحکام (۲۱۷۱/۲) میس نقل 
کی هی - 

مو افقات- ۰۷۱/۲ ۲2 

اعلام الموقعين ۱/۲ 

الفقه_الاسلامی ص : ۰۱۹۲ ۱۹۳ ؛ الطرق الحكمية ( ابن قيم الجوزیه ) - 
ص : ۱۲ ء الوجیز اص : ۲۲۵ - 

اعلام الموقعين - ۱ - ۳۳۹ 

ارشاد_الفحول - ص + ۲۷۰۸ - ۷۲۰ 

نیز دیکهتر : مصادر_التشریع الاسلامي ( خلاف ) ص : ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ الوجیز : 
ص : ۰۲۱2 ۲۱۸ ء نيل الاوطار ص : ۲۰ - 

القر آن : ۱۳/۲۵ 

القر آن : ۲۹/۲ 

المدخل للفقه_الاسلامی - ص : ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ المستصفي - ۰۲۲۳/۱ الاعکام - 
۳ ارشاد_الفحول - ص : ۲۰۸ الوجیز ص : ۰۲۱۹ ۲2۰ 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن کی و رکا ر وی سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


Lh 


4 


۷۲ء 


۱ 
حجة الله البالغة ‏ ۱۲۲/۱ ۱ 
مصادر التشویع الاسلامی - ص ؛ ۵٢۱۲ء‏ حجة اللہ البالغة ۱۲۲/۱ 
المستصفی - ۷۲ء نیز : المدخل فی الفقه الاسلامی ( حسن على شادلی) 
ص : ۲۲۰ 
الاشباه و النظاشر ( سیوطی ) ص : ٦٦‏ 
روج المعانی 
مصادر التشریع الاسلامی - ص : ۱۲۱ 
ایض » ص : ۱۲2 نیز : الوجیز ص : ۲۵۲ - 
القر آن : ۱۹۹/2 
الاحکام فی اصول الاحکام ( آمدی ) ۰۱۱۲/۳ مصادر_التشریع الاسلامی - 
ص : ۰۱۳۱ ۰۱۲2 الوجیز - ص : ۰۲۵۵ ۲۵۷ 
قرافی - شیاب الدین : الفروق - (د ار المعرفةه بیروت - ت ن )۱۵۸/۱ 


ماظع فی یی الكو > ۷دا 


القر آن : ۱۸۲/۲ 
القر آن : ۱۳۹/۸ 
القر آن : ۲۵/۵ 


المستعفیٰ - ۰۱۳۲/۷ الاحکام - ۱۸۷/۲ 
شافعی : محمد بن ادریس- امام - احکام_القر آن ( مکتبة المشنی بغد اد 
۵۱ ) ۰۲۸۰/۱ ۸۱- 


المغنی ۰ ۵۰۲/6 ۰ ۵۰۳ - 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے لیے مناسب ماد هل معاون و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 1110107(8101.311.00101. 3 0(1 02 612 12 170 


تسحدوسسں قيپ ا اسلامى 


الآ پکوا تن کی الہ کے لیے مناسب ماوع ین معاون ت و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6021۳0 0161210۰11 2 1151 122 


9 قرآن حکیم میں فق اسلامی کے بنییادی امول 

۹ فقع کا تدریجی ارتقاع 

>4 تدوین فقع اسلامی کے مختلف ادو ار 

ىک مخخاربت ماخ فة کا قیام 

- دوسری صدی هجری میں علمی بیداری - بعض نئے علوم کی ابتداء 
5 فقہی اصطلاعات کا ظہوز 

۲ اکاپر فقیاء اور مجتہدین کا ظہور 


2 روح تقلید - اسباب 
7 


اگ رآ کو ین کی مقا کے لیے مناسب معاد کے ین معاون شف و رکا ر وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


چوتها باب : 


تدوین فقة اسلامی 


1 ۱ 

۳۹ الله صلی الله علیہ وسلم کی ولادت‌ کے اکشالیسوس سال آپ پر 
وحی یچ نزول شروع هو ات سب سے پہلے جو وهی نازل هوئی اس میں آپ کو 
الله کی طرف سر علم › قرات کتاب › اور فہم و تدبر کی دعوت دی گئی - فرساییا 
کیا : اقرا ساسم رويك ادى غلق ء عانق الانسان من اقيق » آقر| و ربک الاکرم 
الدی علم بالقلم ء علم الانسان مالم یعلم ا( پژه ء اپنے رب کے نام سے 
جس نے سب کو پید | کیا ؛ بنایا آدمی کو جمے ھوئے لہو سے » پژه ۰ اور تیرا 
رب بڑا کریم هر ؛ جس نے علم سکھایا قلم سے ؛ سکھایا آدمی کو وه کچھ جو وه 
نع جانتا تھا )- 

وحي الهی کے یه ابتدائی کلمات اس بات کی نشان دھی کر رھے تھے که 
رسول الله صلی الله علية وسلم کو جس دعوت كا امین اور علم بردار بنايا جا رها 
هي » اس‌کی اساس علم » فہم اور تعقل پر هر - آپ نے حصول علم کو اپنی امت پر 
فرض قر ار دیا › علم کو عبادت سے افضل کہا - اور آپ پر نازل هونر والی وحی 
الہی اور قرآن حکیم نے خود یھ فیصله سنا دیا که : بے علم اور اھل علم دونون 
پر ابر نہیں هو 3یئ 

نزول وحی کا یع سلسله تقریبا تیئس برس تک جاری رها - یہاں تک که 
۰ هجری میں نو دی الحج کو یه آخری آیت ( وحی) نازل ھوئی : الیوم اکملت لکم 
دینکم و انممت علیکم نعمتی و رضیت لکم الاسلام دینا )۳ر آج میں نے پورا کر 
دیا تمہارے لئے تمیار | دین ۰ اور پوری کر دی تم پر اپنی نعمت ؛ اور پسند 
کیا میں نے تمہارے لئے اسلام کو بطور دین )- اس طرح نزول وحی اور نزول قر آن 


کی کل مدت بائیس سال ؛ دو مہینے اور بائیس دن هوشی 0 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لے مناسب ماد لے ین معادن م و کار وم سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(8:0ة , ۲153۱[ ۹0د 1151 122 


نزول قرآن کا زمانه دو الگ الگ حصوں میں منقسم هن › جو باهم 
نیس و هیں - پہلا حصه اس زمانے سے تعلق رکھتا هر جس میں 
آپ کا قیام مکة مکرمه میں تھا یع زمانة بارة سال › پانج مہینے اور 
تیرة دن پر محیط هر - اس دور میں قرآن حکیم کا جتنا حصه نازل هوا ( اور 
وه تقریبا دو تہائی هر ) وہ مکی کہلاتا هی - 

دوسر | حصه هجرت کے بعد شروع هوا ء مدنی دور نو سال » نو مہینے 
اور نو دن پر مشتمل هی - اس مدت میں جو سورٹیں اور آیتیی نازل ھوئیں » ان 
کو مدنی کہا جاتا هر - یه قرآن حکیم کا حقرییا ایک تهائی حم هی -(۸6۵ 

مکی دور میں قر آن حکیم کا جو حصه نازل هوا » اس میں لوگون کو 
الله کی قدرت اور ربوبیت کی طرف توجه دلاشی » توحید کے دلائل بیان کشی اور 
زیاده زور عقائد کی اطاح پر دیا گیا - احکام بہت کم بیان کئے گئے - جہاد 
و قتال کا حکم نازل نہیں هوا صرف دعوت و تبلیغ پر اکتفاء کیا گیا - 

مدنی زندگی میں قر آن حکیم کا جو حصة نازل هوا اس میں کشرت سے 
احکام کا بیان هر - زكوة اور حج کی فرفیت مدنی زندگی میں هوشی › باقاعده 
حکومت کا قیام عمل میں آیا › کافرون اور مشرکون سے جیاد و قتال کا حکم دیا 
گیا - گویا مدینه میں آ کر مسلمانوں کی اجتماعی زندگی مربوط و منظم هوثی - 
اور اس‌طرح مکی اور مدنی زندگی کے درمیان بین فرق ظاهر هو گیا - 

تشریع احکام کا دور رسول الله صلی الله علیه وسلم کے وصال سے 
تین ماه قبل آیت :" الیوم الملت لکم دینکم " کے نزول کے ساته ختم هو گیا - 

فوزآن یم کیا طانیه دعوی خر که" وف اسای الات کی املاج کے لکے 
نازل کیا گیا هر ۰ اور اسی غرض سے او امر و نواھی نازل کئے گئے هین ۰ چنانچه 
وه کہتا هن : 

یامرهم. بالمعروف وینها هم من المتکر و يجل لهم الطیبات و يحرم 
علیهم الخباثث ٰ٦ا‏ اور ان کو نیکی کا حکم دیتا هی بری باتوں سے منع کرتا هی 
ان کے لئے پاک چیزوں کو حلال کرنا هر؛ اور ان کیلش ناپاک چیزوں کو حرام قر ار 
دیتا هر - 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر موم سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .2861۳0211 101)60 210۰11 01610 د٤‏ 1151 122 


قرآن حکیم نے فقہی احکام میں تین چیزون کو اپنی بنیادی اصول 


قرار دیا هن - 

(١)‏ سدع جرج 
(۲) قلت تکلیف 
)۳( تدریج 

عدم حرج : 


عربی زبان میں حرج کے معنی تنگی کے ھیں اور اس قسم کے دلائل جن 
سر یه ثابت‌هو که اس‌شریعت‌کا بنیادی اصول تنگی کو دور کرنا هی › بکثرت 
هین مثلاً الله تعالی نے رسول الله صلی الله علية وسلم کا ایک وصف یه بیان 
کیا هر : 

ویضع عنهم اصر هم والا غلال التی کانت علیهم 4 (اور وه ان لوگون 
سے اس بوجه کو اور ان بیژیون کو جو انکے اوپر تھیں انار پهینکتا هی )- 

الله تمالی نے هم کو خود اس‌دعا کی تعلیم دی هی : 

ربنا ولاتحمل علینا اصر اکبا جملته على الذین من قبلنا ربنا ولا 
تحبلنا مالا طاقة لانه ۲۲( اي اللة هم پر وه بوجفنه لاد سکے ادھانے کی 
هم میں طاقت نة هو ) 

میت اقزیاف تین نیا هن که اقلی فی سی انتا کے جو امین مایا 
که : میں نے ایسا کر دیا - 

ان کے علاوة اور بھی متعدد آیتیں هین مثلاً : 

کلف افلم: تسا الا میں ے!؟ ري الله کم الیصی ولا رة کم 
العسر -(۱۳) ( کسی شغس‌کو اتنی ھی تکلیف‌دیتا هی جتنی که امکی وسعت‌هوتی 
هر - ال مسارم ساته آسانتی گونا چاهشا هی ١‏ مختی کردا نہیں چامٹا -) 

ماجعل علیکم فی الدین من حرج(" ( الله نے تم پر دین کے بازه مین 
کوقی کی شهین کی هی ) ریہ اللع. ان مخف مم و غلق. اسان فضا -( اانه 
تم سے تخایف کرنا چاهتا هي + اور خود. انسان غغیف‌پیدا کیا گیا هر ) 


۱ اگ اواس کی مال کے له عاسب معاد لے ین معادن کن د کار وم ست رط کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 10 0161325 12 11612 112 


حدیث شریف میں آیا هی : 

بعشت بالحنيفية السمحة -( میں سہل اور سیدهی مذهب‌کو لیکر مبعوث 
هو | هون ) 7 1 

رسول الله صلی اللۃ علیه وسلم کے اخلاق و عاد ات کی نسبت حدیث میس 
آیا هر : چیزون کے درمیان اختیار دیا گیا تو آپ نے دونون میں سے آسان تر 
چیز کو اختیار کر لیا بشرطیکه وه گناه کی چیز نه هو )- 

اس قسم کی اور بھی متعدد آیتیس اور حدیثیں هیس اور فقہاء نے بھی 
اس کو ایک شرعی اصل قرار دیا هن اور اس کے ذریعے بہت سے احکام مستنبط کئے 
هی - 

یھ ایک قطعی امل هر اور اسی اصل کی بنا پر شریعت میس رخمتیس مثلا 
مسافر کے لئے روزه نه رکهنا ؛ بوقت فرورت حرام چیز کو مباح کر دینا اور 
تیمم کرنا مشروع هی - 
قلت تکلیف : 

قلت تکلیف عدم حرج کا لازمی نتیجة هی › کیونکه تکلیف کی کثرت میں 


مختلف قسم کی تنگیاں هیی جو شخص اوامر و نواهی کی تحقیقات کے لئے قر آن مجید 
کا مطالعه کرے گا اس کو اصل کی صحت کا یقین نہایت آسانی کے ساتھ هو جاشر گا 


کیوں که : 

)۱ اول تو ان کی نعد اد نایبت کم هر - 

)۲( دوسری یه که تھوڑی سی مدت میس ان کا علم حاصل هو سکتا هر - 

- تیسرے یع که ان پر نہایت آسانی سر عمل کیا جا سکتا هھ‎ (٢) 

)۲( ان میں اس کثرت سے تفصیل نہیں پائی جاتی که جو لوگ صرف قرآن حکیم 


پر مبل جوا چعوصويم جو دن موے:- 


من قیلکم ثم اصبحوا بهاکافرین -(۱۲) ( سلمانو چیزوں کے متعلق سوال نه کرو 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے ے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


اکر وه تم پر ظاهر هو گئیں تو تم کو فرر پہونچائیں گی اگر تم نے ان کے 
متعلق نزول قرآن کے وقت‌سوال کیا تو وه تم پر ظاهر هو جائیں گی خدا نے 
ا کے معاف کر دیا اور غدا بغٹئے والا برد بار هی ء تم سے پہلے ایک قوم 
نے ان چیزوں کا سوال کیا پھر ان کی منکر هو گئی ) 2 
یھ سوالات جن سے مسلمانوں کو منع کیا گیا هر ان چیزوں سے تعلق 
رکھتے هیی جنکو الله نے معاف کر دیا هی بعنی ان کی حرمت سے خاموشی اختیار 
کی گئی هر - اس بنا پر ان کے متعلق سوال ان کی حرمت کا سبب هو سکتا هر لیکن 
اگر وه ان کے متعلق پوچھ گچھ نه کرتے تو وه اسی طرح معاف رهتیس اور ان کو 
ان کے کرنی یا نه کونے کا اختیار هجوتا .< 
رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم سے حج کے متعلق جب سوال کیا گیا :- 
افی کل عام ( کیا وه هر سال فرض ھے ) تو اس کے جواب میں آپ کا یہ 
ارشاد بھی اسی سے تعلق رکھتا نها - 
لوقلت نعم کک ری مارک ایا الک من کان فلکم یکشره 
مسائلهم و اختلافیم على انبیاهم ( ( اگر میں کہتا که " ھاں "تو وه هر سال فرض 
هو جاتا جب تک میں تم کو چھوڑ دون تو بھی مجھے چھوڑو › کیونکه تم سر پہلے جو 
لوگ تھے وه اپنے کثرت سو الات اور اپنے انبییاء کی مخالفت کرنے سے هلاک ھوئے )- 
اعظم المسلمين جرما من سال عن شثی لم يحرم على المسلمین فحرم 
علیهم من اجل مسالته -( مسلمانوں میں سب سے بڑا مجرم وة شخص هی جس نے ایک 
ایسی چیز کے متعلق سوال کیا جو مسلمانون پر حرام نہیں کی گثی تھی لیکن اس 
کے سوال کی وجه سے وه ان پر حرام کر دی گشی - 
آن الله فرش فرائض فلا تفیمرها وحد حدود [ فلا نعتدوها و حرم کت( 
فلاتنتهکو ما و مکث عن اشیاء رحمة لکم من غير نسيان فلا تبحئو | عنها ۳2 ( الله 
نے چند فرائض مقرر کر دیشر یس ان کو ضاقع نه کرو چند حدود مقرر کر دیشی ؛ 
ان کے آگے نہ بڑھو ؛ چند چیزین حرام کر دیس ان کی پرده دري نة کرو › چند چیزون 
سر خاموش رها تم پر میربانی کرنی کے لئے نە اس لئے که وه ان کو بهول گیا تھا 
اس لئے ان کے متعلق کرید نة کرو - 


 __‏ س«ع د _ 7 سج چججہجىت _____ س اتا 


اراپ کون ی مقال کے فب معاد می معاوان تن افج سے راو تی 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.i11Ui@g£1ai1.c011:‏ 


تاع ۱ 

رسول الك صلعم مبعوث هوشر تو اهل عرب میں بہت سی باتیس ر اسخ 
هو چکی تھیں جن میں بعش قائم رکھنے کے قابل تھیں › اور ان سے ایک قوم کی 
نویه مین کوشی غزر نہیں پہونچتا تھا لیکن بعض عادتیس مضر تھیں اس لئے شارع 
ان سر ان کو الگ رکهنا چاهتا تھا اس لئے اس نے اپنی حکمت کے اقتضا سے آهسته 
آهسته ان کے لئے اپنے حکم کو ظاهر کیا اور رفته رفته اپنے دین کو کمال کے 
درجه تک پہونچایا ۰ اس اصول کو پیش نظر رکه کر جو شخص غور کرے گا اس‌کو معلوم 
هو گا که دوسرے حکم نے پہلۓ حکم کو باطل نہیں کیا بلکه اس کی تکمیل کی › 
چنانچه یع حقیقت دیل کی مشال سے واضح هو جائے گی - 

رسول الله ملی الله علیہ وسلم سے شراب اور جوئے کے متعلق جن کے 
اهل عرب شدت سر خوگر تھے › سوال کیا گیا تو آپ نے قرآن حکیم کی زبان سے اس 
کا جواب‌دیا : 

فیهما اثم کبیرومنافع للنای‌و اثمهما اکبر من نفعهما ۴ (ان 
دونون میں بہت بڑا گناه هن اور لوگون کے لئے فواشد ھیں لیکن ان دونون کا 
گناه ان کی نفع سے بڑا هر - 

اگرچه ایک فقیه اور فلسفةً تشریع کا عالم اس آیت سر ية سمجھ سکتا 
هر که اس سے ان چیزوں کی حرمت مقصود هي ء کیونکه جس چیز میس گناه کا جزو غالب 
هوتا هر وه عملا حرام کر دی جاتی هر ۰ اس لئے که افعال میس کوشی فعل ایسا نہیں 
هر » جس میس صرف بر ائی هی برائی هو بلکه تحریم و تخلیل کا دارومدار خیر و شر 
کے غلبه پر موقوف هر ؛ تاهم خدا وند تعالی نے اول اول به تصریح انکی مصانعت 
نہیں کی اس کے بعد نشه کی حالت میس بة تصریج ان کو نماز پڑھنے سر روکا تاکه 
وه جو کچھ اس حالت میں پڑھتے هی اس کو جان سکیس - 

با ايها الذین آمنوا الا تفربوا االعلاة و انتم مكار حتی تعلموا 
ماتقولون (۱۵)(مسلمانو ‏ نشه کی حالت میں نماز نه پڑھو ناکه تم جو کچھ کیتر 
هو اس‌کو جان سکو - 


س 


اکر اراس ی مقال کے لے فاب ماو ے میں معاون تی درکار ہو او ہجھ سے رای سک نے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 mushtaqkhan.iiUi@g ail.‏ 


لیکن اس ممانعت نے پہلی آیت کو باطل نہیں کیا بلکة اس‌کو اور 
یا 

اس کے بعد تشریح کے ساته ممانعت کا قطعی حکم دیا - 

با ایها الذین آمنوا انما الغمر و المیسر و الاتصاب ولآزلام رجس 
من عمل الشیطان فاجتنبوه لعلکم تفلحون » انما يريد الشیطان ان یوقع بینکم 
العد اوق و البفضاء فى الخمر و المیسر و یمدکم عن دکر الله و عن الملاة فهل انتم 
منتهون 94 

مسلمانو شر اب » جواء بت اور جوشر کے تیر » روحانی ناپاکی اور 

شیطان کر کام هیس اس لشر ان سر بچو » شاید تم فلاح پاو شیطان مرف به چاهتا 
هر که شراب اور جوئے میں تمیاری درمیبان عد اوت ڈال دی ؛ تم کو خدا کے ذکر اور 
نماز سر روک دی ؛ تو کیا تم ان سے باز آو گے ؟ 

احکام فقییة کر اس‌تدریجی اضول سے ایک دوسر | اصول بھی پیدا هوا 
هی ء بعنی پہلے یه احکام اجمالا مذکور هوتر هی ؛ پھر ان کی تفصیل کی جاتی 
هر » چنانچه مکی اور مدنی احکام کے موازنه و مقابله سے یه حقیقت بالکل و افح 
هو جاتی هر - مکی احکام مجمل هوتر هیس ؛ اور قر آن حکیم بہت کم ان کی تفصیل 
کرتا هر ان کے خلاف مدنی احکام بالخصوص تمدنی معاملات میں به نسبت مکی احکام 
قر آن حکیم نے بہت زیاده تفصیلات‌کی هی ۰ اسی بنا پر هماری رائے میں جن آیتوں 
سے احکام مستنبط کشر جات هی وه زباده تو مدنی هین ؛ مکی آیتون میں صرف وہ 
احکام مذکور هی جن سے عقیدۃ کی حفاظت مقصود هر - 
تد ربجو ارتقاء : 

بتدریج ترقی کے لحاظ سر ففه اسلامی کو بعض اهل علم نے چار ادوار 
میں ء اور بعض نے چھ ادو ار میں تقسیم کیا - 

چار ادوار میں فقه کی ایک تقسیم اس طرح کی گئی : 
0 دور نشاة - رسول الله صلی الله علیه وسلم کے زمانۃ حیات میں ؛ 


جس کی ابتداء سن ۱ نبوی سر هوتی هی › اور ۲۳ نبوی یعنی ۱۱ هجری 
پر اس‌کا اختتام هونا هر به دور بائیس سال اور چند ماه پر محیط هر - 


اکر کون ی ال ر ب معاد ہیل معاوان ق داروا ےرا کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 010(800ا1ة, 10 0161022 12 11612 112 


1 و دوسری عدی هجری کے ربع شانی سے چوتهی صدی هجری کے 

نعف تک - 
۵: فقه - موتهی می همری کے تتف شانی سے زو ال سلنطنت میاسیه 

(١۵+ھ)‏ تک - 1 
1: فقة - سقوط بغداد (0۵۷ه) سے + جو ھلاکو خاں کے هاتهون ھواء تا حال - 


فقه کو چار ادوار میں تقسیم کیا جائے با چھ ادوار میں - پہلا دور 
سب کے نزدیک متفقة هر - یعنی عہد رسالت - 
دوسرے دور کا عرصة ۱۱ هجری سے ۲۰ یا ۳۱ کا درمیانی عرصة هی - اس 
کو بعض نے کبار محابه کے عہد سے تعبیر کیا هی ؛ اور بعض نے کبار تابعین کو بھی 
ساتھ ملا لیا هر - میری رائے میں اگر اس دور کو " دور خلافت راشدہ " کہا جائے 
تو شاید زیادة مناسب هو - 
بعض حضو ات نے دوسری دور کا عرصة ۱۱ هجری سے لس کر دوسری مدی هجری 
کر ربع اول تک کا عرصة شمار کیا هر - اور ربع اول کو اس میں شامل کیا هی ۰ اس 
دور کو انہوں نے دور شباب سے تعبیر کیا هی - 
تیسرے دور کو ( ربع شانی ۷ "هجری تا نصف چوتھی هجری ) فقه کے عروج 
اور تکمیل کا دور تسلیم کیا گیا هر - 
چوتهی صدی هجری کے نمف شانی سے شروع هون والے دور کو انحطاط ؛ 
اور تقلید محض کا دور کہا گیا هر - 
جن حضر ات نے فقه کو چھ ادوار پر پهیلایا ۰ انیون نے مدکوره چار 
ادو ار میں دو ادو ار کا اس طرح اضافهة کیا که چوتھی مدی هجری کے نصف ثانی سے 
سقوط بغد اد تک ایک دور قر ار دیا ؛ اور پھر اس کے بعد سر تا حال ایک دور فرار دیا - 
ان تینون تقسیمون کی تحلیل اور تجزیے کی روشنی میں ناچیز راقم 
کی ر اثر یع هر که : بنیادی طور پر فقه کی چار ادو ار پر تقسیم کافی هی - نتمه اور 
تکمله کے طور پر پانچو ای دور شامل کر سکتر هیس - لیکن پھر اس‌کی تقسیم اس طرح 


کرنا هو گی که چوتهر دور کو دوسری صدی هجری کے ربع شانی سے چوتهی صدی هجری کے 


اکر پ اواس کی الہ کے لے مناسب مادخ یس معادن ت د کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1021)60 ۰11 10 0161025 12 11612 112 


۲: دور شباب- عہد صحابع و کبار تابعین - یه دور ۱۱ هجری سے شروع 
هوتا هر اور دوسری صدی هجری کے ربخ اول پر ختم هو جاتا هی - 

۴ دور عروج و تکمیل - دوسری مدی هجری کے ربع شانی سر اس‌کی:ابتد اه 
وت هی ؛ اور چوتھی صدی هجری کے نصف پر انتهاء - اس دور میں فقة 
اسلامی کی تدوین هوشی ء تدوین حدیث کا عظیم کام مکمل هو ا» جرح و 
حمدیل کا علم ایجاد ھواء فقه کے اصول و قو اعد مرتب ھوئے ؛ فقہی 
سالک کا ظهور هو اء حدیث ء اصول حدیث » جرح و تعدیل ء اسماء الرجال» 
نقه اور امول فقه پر بنیادی کتب تاليف هوشی - 

۲: دور انحطاط و تقلید - چوتھی صدی هجری کے نصف شانی سے ابند اء هوشی 


۱ 
اور آج تک جاری وپ 


چار ادوار میں فقه کی ایک تقسیم بایں طور کی گئی : 


۱ فقه - رسول الله ملی الله عیه وسلم کن زمانه مہات مین ۳ 
۱ هجری تک - 

8 فقة ‏ عہد کبار صحابة میں - یا عہد خلفاشر ر اشدین میں - 
۰ هجری تک - 

۳ فقه - عہد مغار محابه اور عہد تابعین میں - ۲۱ هجری سے 


دوسری هجری کے ربع اول تک - 
¥: فقة - دوسری صدی هجری کے ربع شانی سے چوتهی صدی کے نصف تک - 
2 


)۱۸ 
جن حضرات نے چھ ادوار میں تقسیم کیا ؛ اس کی تفصیل کچھ اس طرح هی: 
۱ ۱ 


4 لب 
5 فقة - رسول الله صلی الله علیه وسلم کی زندگی میں - ۱۱ هجری تک - 
۲: تفه - عہد کبار محابه میں - ۱۱ هجری سے ۲۰ هجری تک - 
۲ فقة - مغار صحابه › اور کپار تابعین کے دور میں - ۲۱ هجری 
َ‫ ۳ 


سے دوسری صدی هجری کے ربع اول تک - 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے لے مناسب معاد لے ین معاونن ت و کار وی سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 0161510۰11101681 2 125۳ 170 


نصف تک محدود کرنا هو گا » پانچوان 
انحطاط اور تقلید کا دور هو گا 3 


اور کہا جاٹے گا که تا حال جاری هی - یه دور = 


گر اراس کی مان کے کے منغاسب ماو ین ماد شقن رھ لاج ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.010 1110(0 ,. ۱ص۲113[ ۹د 1151 122 


۱ ۱ 
: رسول الله صلی الله علية ووم کین ومان حیات مین ٠١‏ هجری 
رمول ا کے انله. علیه: وسلنم کنن ہن مببارگ میی که سے متعلق جنله 
امور آپ‌کی ذات‌گو امی سے و ابسته تھے - قانون سازي » فتاوی ء اور فیصلون وغیره 
کر فر اثض آپ‌خود هی انجام دیا کرت تھے › فقه کی نة باقاعده ترتیب و تدوین 
هوئی تھی ٠‏ اور ضروریات زندگی محدود هونر کے باعث نه هی اس کی ضرورت تھی - 
درحقیقت یه دور زندگی کے جو اهر اور ملاحیتون کو نکهارنی ۰ اور نشوونما 
دیشر کا دور تھا › اس دور مین سب سے اهم بات یه تھی که دین کے مقامد کو آگے 
بڑھایا جائ - تمام تر توجھ جہاد اور عمل پر مرکوز تھی - ایک صالح معاشرے اور 
سادة اجتماعی زندگی کو جو مسائل پیش آ سکتے هیس » بس وهی پیش نظر تھے - رسول 
ا صلی ال عليه وسلم کی تعلیمات ان کے مثبت اور منفی پہلووں کی وضاحت تک 
محتنود تھیں - 
اس دور میں فقة کے صرف دو مآخد تھے - قرآن حکیم ء اور سنت رسول - 
قرآن حکیم میں اصول و دستور کے علاوہ ان مسائل کا بھی بیان هر جن کا ایک صالح 
معاشره محتاج ھوتا هر ء بیان کی صورت یه تھی که جیسے جیسے ضرورت پیش آتی ‏ اسی 
کے مطابق احکام کا نزول هوتا ء غطرات کے انسداد کے لئے بھی احکام دیکے جاتے 
ره تاکه خطرے کے عملی صورت اغتیار کرنے سے پہلے اس کی روک تهام کی جا سکے - 
سو الات کی غرورت بہت کم پیش آتی تھی ۰ اکشر احکام کا نزول سو الات کے بغیر هی 
هوا. قرآن حکیم کے گہرے مطالعر سے پنه چلتا هی که صرف ستره 4 ار ایسے 
ھیں جو لوگوں کے ان سوالات کے جو اب میں نازل ھوئے جو انہوں نے رسول الله ملی 
ات علیه وسلم سے مختلف اوقات میں کئے - قرآن حکیم نے ایس پندره سوالوں کا 
جو اب کلم " بسکلونک " کے ساته ؛ اور دوسو الون کا جواب‌کلمة " یستفتوتک " 
کے ساتھ دیا هر - 
دس ۳( 
یسکلونک مادا ینفقون -؟ قل ما انفقتم من خير فللو! لدین و الا قربین 
(لوگ آپ سے پوچھتے ہیں که کیا خرچ کریں -؟ آپ که دیجشر که جو کچھ مال نم کو 


اک رآ پکواتنے ی مفالہ کے ہے مناسب معاد نے میس معاون تن درکار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01:‏ 


صرف کرنا هو › سو مان باپ کا حق هی › اور قر ابت‌دارون کا )- 


۲: یسٹلونک عن الخمر والمیسر -؟ قل فیہما اشم كبير "و مت 
اور جوے کے بارے میں پوچھتے ھیں ۰ آپ ان سے کہدیجئے که ان دونون میں گناه کی 
۳: یسٹلؤنک من الانضال -؟ قل a‏ از بے 
غنیمتون کا حکم دریافت کرتر هس » آپ کہدیجئے که غنیمتیی الله کی ھیں ؛ اور 
رسول کی هین )- 
دو مواقع پر سوالون کا جو اب کلمه "یستفتونک " کے ساتھ دیا هر - مثلا: 
۱: وسسٹیونک فى النساء - قل الله یفتیکم فیین(۲۳) ( اور لوگ آپ سے 
عورتوں کے بارے میں حکم دریافت کرتے ھیں › آپ کہە دیجئے که الله تعالی ان 


کے باری میں حکم دیتے هیس اس 


بزی بڑی بأتس هیی ) 


۱۷ یستفتونک - قل الله یفتکم فی می الگ آپ سر ب راغت کرس ین 
آپکہدیجئے که الله تعالی تم کو کلاله کے بارے میں حکم دیتا هی ) 

بیان احکام میں قرآن حکیم کا انداز یع تھا کة جس وقت جو ضرورت پیش 
آتی اسی کے مطابق حکم نازل هو جاتا - پیش آنے والے خطرات کے انسداد کے لئے بھی 
احکام شازل کثر جاتر ناکه اس کے پیش آنے سے پہلے اس کا سدساب ممکن هو - 

یہی رنگ تشریحات نبوی ( یعنی سنت ) میں بھی غالب تھا ؛ قر آن حکیم 
میں جو حکم مجمل نازل هونا آپ اس کی وضاحت فرما دیتے ۔۔ ية وضاحت قول کے ذریعے 
بھی هوتی اور عمل کے ذریعے بھی اس ضمن میں صحابة کو سوال کرنے کی ضرورت بہت 
کم پیش آتی ء محابه کرام رسول الله صلی الله عليه وسلم سے قر آن حکیم کی تعلیم 
حامل کرتے ء جس میں ییاد کرنا » سمجھنا ء اور عمل کرٹا سب شامل تھا - آپ کی 
قولی اور عملی تشریحات سے استفاده کر کے اپنی زندگی میں ان کو جذب کرتے تھے - 
اصلاح و تربیت سے متعلق جو هد ایات هوتین ان کو حرز جان بناتے › اور ان کی هر 
ممکن کوشش هوتی که بہر صورت مقاصد نبوت کو آتےٗپڑھایا جائ - 


ات 


اگ رآ پ اوا کی قال کے ہے مناسب ماد کے ین معاون ت و رکار وم سے ایلع 
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جن لوگوں کی قرآن و سنت پر گہری نظر هر ؛ وه اس حقیقت سر پوری 
طرح آگاه هیی که قرآن اکشر معاملات و مسائل میں تفصیلات بیان نہیں کرتا » صرف 
اصول اور کلی قواعد کے بیان پر اکتفاء کرتا هر ٠‏ تفصیلات سنت رسول کے حوالع 
کا غیت الام گی سی اش اکان کا ی .ما کے هی نت سار روزد .2 کٹ 
اور حج › قرآن ان کی بھی تفصیلات بیان نہیں کرتا - اس کے لئے بھی سنت رسول سے 
رجوع کرنا پڑتا هر - 

٢‏ قرآن حکیم میں عباد ات سے متعلق ایک سو چالیس (۱۳۰) آیات » معاشرتی 
اور شخصی مساثل ( مثلاً نکاج » طلاق ؛ خلع » وصیت و ور ائت وغيرة ) سر متعلق ستر 
(2۰) آیات » معاملات ( خرید و فروخت ؛ رهن ۰ مشارکت ؛ اجارة ء حواله و کفاله 
وغیرۃ ) سے متعلق ستر (2۰) آیات ؛ حدود و تعزیرات » قصاص و دیت وغیره سر متعلق 
تقریبا تیس (۲۰) آیات › اور قضاء اور شیادت وغیره سر متعلق تقریبا بیس (۲۰) 
آسات هیی -(۲۵] ان آیبات کی تمام تر تفصیلات سنت وسول بیان کرتی هر - 

یہی وجه تھی که عہد رسول میس ذی علم صحابة نے احادیث رسول کو نة صرف 
به: کھے اتجاکی. خزم. و اا گی تاد لک دیا جوا نیلک ان کی هکی اپو اب خی 
مرتب بھی کر لیا تھا - کیون کة یه حقیقت ان کے پیش نظر تھی که اگرچه تشریع 
احکام کی اساس اول قر آن حکیم هر لیکن اس کی توضیح و تفسیر هون کے سبب سنت 
رسول بھی تشریع احکام کا ماآخد شانی هي ؛ اور اس سے اناد کی فورت منکن تیش هی = 

یہاں ایک سوال ذهن میں ابهرتا هر که کیا رسول الله صلی اللة علية 
وسلم کے عہد مبارک میس ایسا کوئی مسئله پیش نہیں آیا جو اجتہادی نقطه نظر سے 
حل کیا گیا هو ؟ اگر هر تو پھر ایسے مسائل کی اجتہادی قوت شرعی نقطه نظر سے 
کیا هو گی -؟ ۱ ۱ 

حقیقت ية هر که رسول الله ملی الله علیة وسلم نی اپنی زندگی مین 
بعض ایسے معاملات میں اجتهاد فرمایا جن میں پہلے سے وحی الہی کی رة نماشی موجود 
نع تھی - حتی که نبی علیہ السلام کی زندگی هی میں محابه کر ام نے بھی بعض مساثل 
کے حل میں اجتہاد سے کام لیا وا ال تا الہ ہو یس بھاننی نون 
اجتہاد فرماتے تو اگر الله کے نزدیک وه حق اور پسندیده ھوٹا تو اس کی توثیق کر 


اگ رآ پ اواس کی الہ کے ہے مناسب ماد لے ۴ین معاون درک وم سے رای کے ۔ 
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دی جاتی - اور اگر ایسا نع هوتا تو اس‌کو منسوخ کر دیا جاتا - دونون صورتون 
میس وحی السبی اس کی وضاحت کرتی - 

غزوة بدر میں دشمنون کے جو لوگ قید هو کر آئے ان کے بارے میں شبی 
علیہ السلام نے اپنی رائے اور اجتہاد سر فیصله کیا ے آپ کے اس اجتیاد کو الل 
تعالی نے پسند نہیں کیا › لیکن اس اجتہادی خطاء کی اصلاح فور 1 وحی کے ذریعے کر 
دی گئی -(۲۱) دوسرے بعض مواقع پر بھی ایسا هی هو ا- لیکن جب بھی ایسا هوتا + 
وحی جلی یا وحی خفی کے ذریعے اس کی املاح کر دی جاتی » اور اس وحی کا انباع و اجب 
و لازم هوتا - اس کا مطلب یه هوا که نبی علیه السلام کے اجتہاد کی انتهاء بالاخر 
اس امر پر هوتی که وه حق هر ۰ اور الله کی طرف سے هی - 

اس بات کو دوسری لفظون مین یوں بھی کہا جا سکتا هر که چون که وحی 
کا اما جاری نها لیندا آپ کی فرمود ات اجتیاد کی دافرن سن نکل کر وحی کین ژمرے 
میں د اخل هو گئے ۰ اور ان کی حیشیت محض اجتہاد کی نه رهی بلکه وه وحی کے تابع 
مو گئے - 

رها معامله عید رسالت میں محابه کرام کے اجتهاه کا ء تو وه عام 
طور پر سفر کی حالت میس › یا ایسی صورت میں پیش آيا جب محابه حضور عليه السلام 
سر دور هوشر ۰ اور ان کے لئے ممکن نع هو ا که وه پیش آمدة مسئلس میں حضور سے 
رجوع کریں ؛ اور اس کا حکم دریافت کریں - 

محابه نے جو اجتہاد کئے ۰ انھیں بعد میں حضور کی خدمت میں پیش کیا ؛ 
اجتہاد اور پیش آمدھ مسئلع کی وضاحت کی تو حضور علیه السلام نے صحابۃ کے اس 
اجتہاد کو برقر ار رکها - رسول الله صلی الله علیه وسلم کا محابه کے اجتہاد کو 
قائم رکهنا › اور اسکی توثیق فرمانا ایسا حکم شرعی قرار پایا گویا وحی کے ذریعے 
مسا سیت 

ان دونون صورتوں سر منطقی طور پر یع نتیجه اخذ کرنا مشکل نہیں هر که 
رسول الله صلی الله عليه وسلم کے عہد مبارک میں اجتہاد کی جو صورتیں پیش آئیں 
ان کی انتہاع شرعی حکم پر هوشی ؛ اور وه حکم ان احکام کے مشل قرار پایا جو نصوص 


سے شابت هوثی هیس - 


اگ رآ پکواتنے ی قال کے ہے مناسب ماد هل معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
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۱ ۱ 

رسول الله صلی الله علیع وسلم اس وقت دنیا سے تشریف لے گئے جب 
آپ کو اطمینان هو گیا که اسلام کی بنیادیں هر حیثیت سے مضبوط هو گئی هی - 
ایک طرف آپ نے قانون کو منضبط اور مدون کرنے کا مکمل خاکه تیار فرما دیا اور 
دوسری طرف اس کو نافد کر کے ؛ بعد کے دور کے لئے ایسی ر اهین معین کر دیں کھ 
مسلم معاشره کو جن حالات اور مسائل کا سامنا هو ؛ وه قرآن و سنت کی روشنی میں 
ان کا حل تلاش کرتے رهس - نمونے اور مشال کے طور پر ایک ایسا معاشره بھی قائم 
فرما دیا جو قانون کے انار چڑھاوٴٗ اور نوک پلک سے بخوبی واقف تھا ۰ اور جو محیح 
معنی میں قر آنی اد چون وات کا بش اور ا موا ے ہیں وج تھی که 
NS‏ الل سی اف خی ریا کی سا سی سی ود لی اللیة کاچ ی بطم کون 
کو ية نوید سنا دی : الیوم اکملتلکم وینکم و اتممت علیکم نعمتی و رفیت لكم 
الاسلام دینا "س( آج کے دن میں نے تمہارے لئے تمہارا دین مکمل کر دیا ؛ اور تم 
پر اپنی نعمت پوری کر دی › اور تمہارے لئے اسلام کو بطور دین پسند کر لیا )- 

فقه اسلامی کا پہلا دور اگرچة سب سے مختصر هر مگر اس کی حیثیت بنیادی 
اور اساسی پتهر کی هر › بعد کی تقریبا دو صدیوں میں تعمیر هونی والی وسیع تر 
عمارت اسی بنیاد پر تعمیر هوشی - 1 7 

بارة ربیخ الاول ۱۱ هجری كو رسول اللع صلی الله علية وسلم کے وصال 
کر سانه فقه کی پیلن مور کا اختتنام هو _(۲) 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لیے مناسب ماد لے مین ماو تقد کار وم سے اط کہ 
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دوسر | دور - فقه عہد خلافت ر اشده مس - ( ۱۱ ه تا ۰ ھ اب 


رسول اللة صلی الله علية وسلم کا وصال هوا تو حضرت ابوبکر صدیق 
رضی الله عنه آپ کے جانشین منتخب هوش - نبی علیۃ السلام کے وصال کی خبر نے 
عرب کے بہت سر قبیلون کو اسلام سر برگشته کر دیا لیکن ابوبکر صدیق رضی الله 
عنه کے عزم صادق ؛ اور جذبه ایمانی ؛ اور میاجرین و انصار کی قوت اتحاد نے 
ان حالات کا مقابله کیا › اور اسلام کی بنیادون کو هر قسم کے فساد اور خطری سے 
محفوظ رکها - اهل عرب کی کج روی کو سیدهر راستے پر لگایا » اور معاشری میں 
اسلامی اتحات کو فاثم‌کیا ؛ اشاعت ابلام کی عاط شام اور مواق میں املامی فوجیں 
روانه کی - لیکن ان علاقون کی فتح یابی سر پیلس وه وفات پا گئے - نبی علیھ 
السلام کے وصال کے بعد وه صرف سوا دو برس دنیا میں رھے ۰ اور اسی مختصر عرص 
ناتک الہ رت 

حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عنه (م :۱۲ه) کے بعد حضرت عمر فاروق 
رضی الله عنه کا دور خلافت آیا ء اور ان کے ذریعے نة صرف ية فتح مکمل هوئی بلکه 
مسلمانون کے قدم عرب سے نکل کر مشرق کی جانب ایر ان میس ؛ اور مغربی سمت میں 
مصر تک پہنچے ۰ اور یھ دونون علاقے اسلامی حکومت کا حصه بنے ء عرب کے علاوة دوسری 
بہت سی قومیں جن کا تعلق افریقه اور عجم سے تها ؛ اسلام میس د اخل ھوئیں - 

خلافت ر اشدة » اور بطور خاص حضرت عمر فاروق رضی الله عنه اور حضرت 
عشمان بن عفان رضی الله عنه کے دور میں فتوحات کی کثرت هوئی ء نوع بة نوع تمدنی 
زندگی سے و اسطةه پڑا » نش نش سیاسی اور اجتساعی مسائل پیش آئے - حالات و زمانے 
کے تقافون نے نئی کروشین لین » اور نشر زاویع هاش نگاه پیدا کئے - اس‌کا لازمی 
نتیجھ یه نکلا که مسائل اور مشکلات کے حل كا جو ذخيرة موجود تھا ؛ اور جو ذر اشع 
میسر تھے وه ناکافی محسوس هونر لگر -. اهل علم اور ارباب حل و عقد نے اس ذخیرء 
کو اس‌حد تک » اور اس انداز سے وسیع کرنے کی ضرورت محسوس کی که پیش آمده مسائل 
کا حل بھی ممکن هو جاشر اور اسلامی شریعت کے جو دو بنیادی اور ابتداثی ماآخذ و 
مصادر هین ان کی مکمل رة نمائی بھی قائم اور باقی رهر ء نوبه نو مسائل کے حل 


ارآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر موم سے اط کی 
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کے لئے جو بھی ذریعہ تلاش کیا جائے وه ان دو مصادر میں موجود اصول و ضوابط 
سے باهر نة هو - 

اجماع اور راشر کا اضافة : 

ااا سپ زی توت 


چنانچه اس دور میں مذکورة شرورت کے پیش نظر مسائل کے حل کے لئے 
دو چیژون کا اضافع هوا - اجساع - اور رائے > ان دونون سے کام لین کی تر میب 
اور رة نمائی قرآن اور سنت میس موجود تھی - 

اس دور مین اجماع کو منظم شکل دی گشی - اس کی صورت یه هوئی که 
اهل علم اور اهل فيم محابه کی ایک مجلس بنائی گشی جو پیش آمده مسائل پر غور 
و فکر کرے اور قرآن و سنت مین ان کا کوئی حل نھ ملے تو ان میں موجود اصول و 
قواعد کی روشنی میں اجتہاد کیا جائے اور کوئی حکم معلوم کیا جائے - حضرت عمر 
فاروق رضی الله عنه نے اپنے دور خلافت میں صحابع کو مدینة سے باهر دوسرے شہروں 
میں جانے سے روک دیا تھا › جس کے سبب اجماع کا عمل آسان هو گیا تھا - اس وقت 
محابه اگر بکهر جاتر اور ایک شیر میں کبار محابه اور فقیهاء كا اجتماع نة رهتا 
تو پهر ان بہت سے مسائل میں اجماع ممکن نع رهتا جن پر دور مدیقی اور دور فاروقی 
میں اجماع هوا. اور اس اجماع نے قانون کا درجه حاصل کیا ؛ اور قرآن و سنت کے 
بعد قوانین اسلا کا تیسرا ماحد و مصدر قرار پايا ۰ اور خود اجساع کا ماخد و 
مصدر هون پر تمام فقہاع اور اشمة مجتیدین کا اجماع هوا - یه سب کچھ حفرت عمر 
فاروق رفی الله عنه کی مومنانه بصیرت ؛ سی انتظام » اور قوت عزم و عمل کی 
بدولت هوا - 


اجتہابٍِ محابةه کی صورت : 


کبار صحابة کے دور میں اجتهاد و استنباط اور رائے کا استعمال صرف 
ان فتوون تک محدود تھا جو وه لوگون کے سو الات کے جواب میں دستی تھے - مسائل کے 
اثبات اور ان کے جو اب میس یه لوگ بہت زیاده پاون نہیں پھیلاتے تھے - بلکه اسی 
برا سمجھتے تھے > اور اس وقت تک کسی مسئلے کے باری میس اپنی کوشی ر اش ظاهر 
نہیں کرتے تھے جب نک وه پیش نه آ جائے ؛ کوشی و اقعه رونما هوتا ؛ اور اهل علم 


رآ کو سیخ کی قال کے یی مناسب معا لے ین معاونن شش و رکا ہر لج سے را کے 
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و فضل اس‌کا کوشی حل اور حکم قر آن اور سنت مس نھ پاتے تو پھر استنباط حکم کے 
لئے اجتہاد کرت - یہی وجه هر که صحابةه سر جو فتاوی منقول هیس ٠‏ ان کی تنعد اد 
بہت کم هی - 


یھ حضر.ات اپنے فتاوی میں صرف دو چیزون پر اعتماد کرتر تھے : 


۱: اول قر آن حکیم - کیون که وهی دین کی اصل و بنیاد هر ؛ وه انہی کی 
زبان ( عربی )میں نازل ھوا نها اس لشر وه اسر واضح طور پر سمجھتے تھے › اس کی 
امشال اور محاوروں کو سمجھنے میں انھیں کوئی دشواری پیش نہیں آتی تھی - اس کے 
ساتھ انھیں خصوصیت کے ساتھ آیات و سور کے اسباب نزول کا بھی علم تھا - اور ان 
سب سے بڑھ کر کبار صحابة › بطور خاص خلفائے راشدین کو یه شرف و امتیاز بھی 
حاصل تھا که دوران نزول اگر انھیں قرآن کے کسی اجمال کے سمجھنے میں کوئی مشکل 
پیش آتی تو انھوں نے بر اه ر است حامل قرآن ( حضرت مجمد صلی الله عليیع وسلم ) سے 
اس کی تشریح و وضاحت کے لئے رجوع کیا ؛ اور قرآن حکیم کا کوئی حکم ان کے لئے 
شال شنز سین سارت 
۲ دوسری حدیث - کسی معاملس میں قر آن سے کوئی حکم نہ مادا لیکن هدیتث , 
سر مل جاتا تو بالاتفاق اس کی پیروی کرتے خليفة اول حضرت ابوبکر صدیق رضی الله 
عنه کے سامنے جب کوئی مسئلۃ پیش هونا تو پہلے اس کا حکم قرآن حکیم میں تلاش 
کرتے - اگر اس میں نع ملتا تو پھر حدیث میس تلاش کرتے » دوسرے محابة سے مشورة 
کرتے اور ان سر کہتے که اگر اس معاملس میں حضور علي٭ السلام کے کسی قول یا عمل 
کا علم هر تو وه پیش کرے - حضور علیه السلام کر کسی قول یا عمل کی گواهی مل جات 
تو پھر اس کے مطابق فیصلھ کرت - دونون مصادر میں حکم نھ ملتا تو پھر اپنی رائے 
سے فیصلۃ کرتے - ١‏ 

یہی طرز عمل حضرت فاروق رضی اللہ عنه کا بھی تھا ؛ قرآن و حدیث میں 
حکم نھ ملنے کی صورت میں وه اپنی رائے اور اجتہاد سے پہلے یع معلوم کرتے که کیا 
اس بارے میں حضرت ابوبکر کا کوئی فتوی یا فیصلۃ هی -۔یا نہیں -؟ محابة میں سے 
اگر کوئی ان کے کسی فتوے یا فیصلے کی نشان دھی کر دیتا تو حضرت عمر » حضرت 
ابوبکر کے فتوے اور فیط کو اپنی رائے پر ترجیح دیتے اور اس کے مطابق فیصلء 


اگ رآ پکوا ین کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون درک وم سے ایلع 
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کرتے - حضرت ابوبکر صدیق کی رائے » فتویٰ › اور فیصلۃ نه ملنے کی صورت میس اپنی 
رائے سے کوئی فیصلة کرتے - اسی طريقة کو خلیفه سوئم حضرت عشمان بن عفان رضی 
الله عنه نے اپنایا » انہوں نے اس میس اتنا اشافه کیا که قرآن و سنت کے بعد 
ابوبکر و عمر ( رضی اللۃ عنهما ) دونون کے فتاوی اور آراء کو ملحوظ رکھتے تھے 
اور ان کی پیروی کرت تھے - ان دونون حضر ات کی کوشی رائے » اور فیطل نة ملنے 
کی صورت میس اپنی ر اشر ظاهر کرت تھے خلفاء کی ان آراء پر محابة منفق هو جاتے 
اور اسی پر عمل کرت - اسی طریقه کا نام اجماع تها - اور جیسا که میں نے عرض 
کیا اس‌وقت به ناممکن نۃ تھا کیون که کبار صحابع کی تعد اد بھی تھی اور وة مجتمع 
بھی تھے - مختلف بلاد و امصار میں پهیلنر نه پاشر تھے - 

یه تھی وه صورت حال جس نے عہد خلافت ر اشدة میس تشریع قو انین اسلام کو 
چار ماخد و مصادر میں منحصر کر دیا تھا - پا یوں کیش که عہد نبوی کر بعد مصادر 
تقویع کو دو سے پڑھا کی چاو اتک وع کر میا حها ؛ 
۱ کتاب الله ( القرآن ) 
۲: سنت رسول ( حدیث ) 
۳ قباس یا رائے 
۲ اجماع (۲۸) 


مذکورة دو ماخذ کے اضافے کے باوجود اس‌دور میں بھی فقة عملی اور 
واقعاتی رها › جو ضرورت پیش آتی › یا جو مسئله حل طلب هوتا ٠‏ اسی کا حکم تلاش 
کیا جانا - نظری مسائل › اور بعد میس پیش آنس و الس و اقعات کی طرف توجه نہیں 
فی کی ۴9 


اکر ارا ی مقال کے اسب مواد ٹیں معاون یں و رکار موم سے راب 2 
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تیسرا دور - صفار صحابة و کیار تابعین - ۱ سے دوسری صدی هجری کے ربع 
اول تک 


اس دور کی ابتداع دوسرے دور کے اختتام کے بعد ھوتی هر - یه دور 
اس زمانے سے شروع هوا جب چوتھے خليفة رسول حضرت على كرم الله وجهة (م: ۲۰ه) 
کو شہید کر دیا گیا › اور عہد خلافت ر اشده ختم هو گیا - حضرت على كرم الله وجہه 
کی شہادت کے بعد امت مسلمةه نے حضرت معاویة بن ابی سفیان رضی الله عنة (م: ۱ھ) 
کی حکومت پر اتفاق عام کر لیا - یہی وجة هر که هجرت کے اکتالیسویں سال کو عام 
الجماعة بعنی مسلمانوں کے اتحاد و اتفاق کا سال کھا گیا - 

اگرچه اس سال کو عام الجماعة کہا گیا لیکن اس کے باوجود صورت حال 
یه تھی که سیساسی اختلافات کی کلی طور پر بیخ کنی نہیں هوثی تھی › کچھ لوگ ایس 
باقی ره گئے تھے جو حضرت معاویع رضی اللھ عنع اور ان کے خاند ان کے ساتھ بغص و 
اختلاف رکھتے تھے - یه لوگ دو گروھوں میں منقسم تھے › جن میں پہلا گروه خارجیوں 
کا نها » جن کنا خیال تھا که خفوت مصاویه کی حکومت مصحیدانہ هی ؛ اور غلافت 
اسلامبه کسی خاص خاند ان » اور کسی خاص شخص کی ذات میس محدود نہیں - اس‌کا د‌ارومد ار 
جمیور کے اراده پر هی - وه سربر اه حکومت کی حیشیت سے کسی بھی موڑوں آدمی کو 
منتخب کر سکتے هی - وه حضرت عشمان ؛ حضرت علی اور حفرت معاويه ( رفی الله عنیم) 
سر اپنی علیحدگی کا اظہار کرتیتھے » ان تینوی حضر ات سے اظہار نار افگی کی وجه ید 
بیان‌کرتس تھے که حضرت عشمان نے حضرت ابوبکر اور حضرت عمر کی سیاست اور طریق کار 
سے انحر اف کیا ء حضرت علی نے اپنے اور اپنی مخالفین کے درمیان تحکیم پر رضا مندی 
ظاهر کی ٠ء‏ اور حضرت معاویه نے خلافت پر یژوی یو کیا 2 ) 

دوسر | گروه اهل تشیع کا تھا جو خلافت کو حضرت علی اور ان کے خاند ان 
کا حق سمجهتا تھا › اس لئے جس شخص نے ان کے اس‌حق کو غصب کیا ؛ وه ان کے نزدیک 
ظالم هر ؛ اور اس کی حکومت جائز نہیں هر _(۴۱) 

حضرت معاویه کی سیاست › حسن انتظام اور تدبر نے ایک طرف اهل تشیع 
کے شورش انگیز خیالات کو پر سکون بنا دیا تھا ء اور دوسری طرف خو ارج کی سختیاں 
کم کر دی تھیں » ان کی وفات کے بعد ان شورشوں نے سر اٹھایا ؛ اور اسلامی اتحاد 
کو پارۃ پاره کرنے کی سازشیں شروع هو گئیں - لیکن اس کے باوجود یه کہے بغیر 


ارآ پ اوا کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون ی درنکار وم سے اط کہ 
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چاره نہیں که فقه کی ترتیب و تدوین کا سارا مساله خلافت بنی امية (۲۱ه - ۱۲۲ه) 
میں تیار هوا › امام ابو حنیفه اور امام مالک بن انس نے دوسری صدی هجری کے ربع 
شانی سے فقه اسلامی کی جس عظیم الشان اور وسیع تر عمارت‌کی نعمیر شروع کی اس 
کی بنیادیں پیلی صدی هجری کے ربع آخر اور دوسری صدی هجری کے ربع اول میں مضبوط 
و مستحکم هو چکی تھیں _ (۳۲) 

اس دور کی جو مشبت اور منفی خصوصیات تھیں › وه فقع پر اثر اند از 
هوئیی › انہوں نے فقه کی ندوین میں بنیادی کردار ادا کیا ان. خصوصیات کا نقشه 
کچھ اس طرح هن : 
۱: سلمان مختلف . فرقون میں تقسیم هو گشر - خوارج ۰ اور شیعه ؛ ان 
دونون فرقون کے میلانات اور رجحانات جمہور مسلمین سے بالکل الگ اور مختلف تھے - 
هر فرقة اپنے پسندیده لوگون کی آراء کو ترجیح دیا تھا اور دوسرون کی آر اء کو 
دلیل و حجت نہیں سمجهتا تھا - 
۲: مرکز میں پہلی سی کشش اور جاذبیت بیاقی نہیں رهی تھی › علمائے اسلام 
دینی مقاصد کو آگے بڑھانے کی خاطر مختلف اسلامی شہروں میں پھیل گئے تھے - مدینہ 
منورة سر نکل کر بہت سے صحابع نے معلم یا قاری کی حیثیت سے دوسرے علاقون میں 
سکونت اختیار کر لی تھی › ان کی تعلیم و تربیت سے تابعین کی جماعت تیار هوئی 
جو فتوے میں ان کی شریک هوشی ؛ اور خود صحابه نے بھی اس منصب میں ان کے حق 
کو تسلیم کیا › انہوں نے اپنی محنت ؛ علم میں مشغولیت ؛ اجتہاد و فتوی میں مہارت 
کی بنا پر بلند مرتبه حاصل کیا ؛ اور اپنے آپ کو صحیح معنی میں محابه کا جانشین 
شابت کا ے ۱ 
اکابر محابه خضوصا حضرت ابوبکر صدیق اور حضرت عمر فاروق رضی الل 
عنہما کے دور خلافت میں رو ایت حدیث کا رو اج عام تھا ؛ لوگون کے سامنر رسول الله 
طى الله عليه وسلم کا عمل موجود تھا اس لئے اس کی زساده شوورت محسوس نہیں هوتی 
تھی - دوسری بڑی وجه اس بارے میں حضرت ابوبکر اور حضرت عمر رضی الله عنہما کا 
سخت رويیة تھا - خلافت راشدۃ کے بعد یه اسباب اور موانع ختم هو چکے تھے » اب 
تشریعی نظام کی نوک پلک کو درست رکهنی کر لئے اس کے علاوه کوٹی صورت نھ تھی که 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے لیے مناسب معاد کے ین معاونن شقن درنکار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01:‏ 


رسول الله صلی الله علیه وسلم کے قول و عمل کو زیادۃ سے زیادہ عام کرنے کی 
کوشش کی جائے جس کی عکاس اور نمونهة صحابع کی زندگی تھی ؛ صحابه اگر آپ کے 
قول و عمل اور تعلیمات‌کو اگلی نسلوں کی طرف منتقل نه کرتے تو اللع کے اس 
آخری اور داشمی دین کا تسلسل ان ( صحابه ) کے بعد باقی رکهنا مشکل هو جاتنا 
چنانچه محابه نے نبی عليه السلام سر حاصل کرده تمام چیزون ؛ نیز اپنی پاکیزه 
زندگی کو تابعین کی طرف منتقل کیا - 

تمدن کی وسعت نے فرورتون میں اضافه کر دیا تھا , جو مفار اور 
تاب‌عین مختلف شہروں میس پهیل گئے تھے › ان کے لئے اس کے علاوه کوشی صورت نھ 
تھی که وه مفار صحابه ؛ اور ان کبار تابعین سے رجوع كريس جو نة صرف فقه اور 
فتوی میں ممتاز مقام کے حامل هی بلکھ جن کے پاس کسی نة کسی صورت میس دخیره 
حدیث بھی سوجود و محفوظ هر - 

اس دور کے امحاب فتوی سے حدیثوں کی بہت بڑی تعد اد رو ایت‌کی جاتی 
هر ؛ ان میں بعض مفتیون کی حدیشین هزارون سے بھی متجاوز هیں ‏ مثلاً مسند امام , 
احمد بن حنبل میں ؛ مسند ابی هریره تین سو تیره (۲۱۲) صفحون ۰ اور مسند عبد الله 
بن عمر ایک سو چهپن (۱۵۱) صفحون میس لکهی هوشی هر - کم و بیش یہی حال اس دور 
کے دوسرے صفار صحابهة کا هر جب که صورت حال ية هر که مسند ابی بکر صرف چود:ة 
(۱۳) صفحون میس هر » اور حضرت عمر فاروق جو دور اول کے امام المجتہدین تھے › 
ان کی مسند اکتالیس -۲۱) صفحون میں درج هر - حضرت علی کرم الله وجیه بھی 
فتوی اور اجتیاد مین انہی کے هم پله تھے ؛ ان کی مسند بھی پچاسی (۸۵) صفحون 
7 هت ۱۳۳ 

جن کے پاس دخيرة حدیث تھا وه بھی یک جا نیس رهر تھے ؛ اور جو 
صاحب فتوی تھے وه بھی مختلف شہروں میں پھیل گئے تھے - اس‌کا نتیجھ یه نکلا که 
جو بزرگ جس شہر اور علاقے میں سکونت پذیر هو گیا ؛ وهان کے لوگون نے اسی سے 
روایت حدیث کی › اور فقہی احکام میں اسی کی رائے اور فتوے کو ترجیح دی - اس 
سے جا فق اوں۔ انیا انام اہ اجره وسیع هوا وهای اجدیاد. مین اقتلاف 
مسالک کی بنیاد بھی پڑ گئی - 


اکر کون قال کل اسب معاد «ل معاوان یدرگبو سے را سک نے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 211.6 8610 (101)6 ۰11 10 0161025 12 11610 112 


۲: تعلیم یافته غلامون کی بہت بڑی تعداد پید ا هو گئی › ان میس ایر انی؛ 
رومی ۰ اور مصری شامل تھے › یه موالی کے نام سے مشیور هوشر کیون که جو شخص 
مس کے هاته پر اللام لاتا تها وه اس کا مولی کیلانا وھا م مسلمانون شیر آن موالی 
کو قرآنی و حدیث‌کی تعلیم دی ؛ ان کی بیترین تربیت کی ۰ انهیی شاگرد کا درجه 
دیا ؛ جس کے نتیجه میس ان لوگون نے قرآن و سنت‌کا علم حاصل کیا › دینی علوم 
میں اعلی استعد اد پیدا کی ؛ اور غیر عرب بلکه موالی هونر کے باوجود عرب اور 
اسلامی معاشری میں باعزت مقام حاصل کیا ٠‏ ان کے فتوون اور رو ایتون کو تسلیم کیا 
گیا , اور یه لوگ نعلیم و تعلم میں محابه اور تابعین کے شریک سفر هو گشر - 

فوت عیه: اه ین سان کے ساخه انکتهولی کو گنا ».حفرت مید اللة 
پھر کی اھ ا ی کے ی فیک ۸ عقوت اہین طلاف کی ساده: ان کی موی 
محمد بن سیرین کا » اور حضرت ابوھریرھ کے ساتھ ان کے مولی عبد الرحمن بن هرمز 
کا ذکر فرور کیا جاتا هر - 

ان حضر ات ( موالی ) نے مختلف اسلامی شہروں میں تعلیم و تربیت کے 
مراکز قائم کئے › روایت حدیث اور فتاوی میں ود مقام حاص کیا که بعض مورخین 


نے یہاں تک کہا که ۽ فقه اور روایت میں عجم کا حصة عرب سے زیادء وس 


بہر حال اس حقیفت کا سبهی نے اعتراف کیا که غیر عرب علاقوں کو اسلام 
کا تشریعی نظام سمجھنے میں » اور نشر انداز سے سوچنے میں ان لوگون کی وجة سے کافی 
مواقع فر اهم: ھوگے- 
۵: رائے اور حدیث کے استعمال کی حد میں اختلاف پید | هو ا- اور اس کے نتیجے 
میں دو گروة اور دو مکاتب فکر وجود میں آ گئے ‏ ایک گروه انہی حدیثوں کو سامنے 
رکه کر فتوی دیتا تھا جو موجود تھیں ؛ یا جن تک رسائی ممکن تھی - اس طرح اس 
طبقے کا دائرة نسبتا تنگ اور محدود تھا › دوسرا گروة شرعی احکام کو عقلی اور 
اصولی معیار سے دیکھتا › اور حدیث نه ملنے کی صورت میں رائے سے کام لیتا تھا 
اس بنا پر اس‌طبقه کا دائرۃ نسبنثا وسیع تھا اھل حجاز کا رجحان پہلے طبقے 
کی طرف تھا › اور ان کا مرکز مدینع تھا اور اهل عراق کا دوسرے کی طرف ؛ اور 
ان کا مرکز کوفع تھا - : 


اگ رآ کو ین کی قال کے سے مناسب ماد کے ین معاون شش رکا ر وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.010 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


- وب ح 


ابتد اع میں اهل حجاز کو حدیث حاصل کرنے میں جو سہولت حاصل تھی وه 
آهسته آهسته کم هو گشی › اس کی وجه ية تھی که صحابة دور فاروقی کے بعد مختلف 
علاقون میں پهیل گئے تھے ۰ اور اس وقت صوبوں اور شیرون کر درمیان ایسر موشر اور 
وسیع ر ابطی نه تھے جن کی بنا پر حدیشی مسائل کی باهمی شیر ازه بندی کی جا سکتی - 
بخلاف اهل ر اشر کے - کة وق اسباب و علل کی سراغ لگا کر طے شده ضابطون اور قاعدون 
کے تحت بڑی حد تک احکام و مسائل کی شیر ازه بندی کر سکتے تھے - 

اس کے علاوه ية حقیقت بھی مسلمة تھی که پہلے گروه کے مقابلس میں اس 
گروه کو وسیع تر تیذیبی زندگی ۰ اور نوع به نوع مسائل سر زیاده سابقه تھا جس 
ماحول سے انهیی و اسطه: تها ای ہیں بیوونی: اشنا کا تاقی مساو خحفات مفتلف علمی 
اور فکری نظریات کے لوگ موجود تھے - ان حالات نے دونون کے نقطۃ هاشر نظر مین 
فرق کر دیا جو نة صرف فیصلون اور فتاوی میں ظاهر هوا بلکه اس نے استنباط احکام 
کے طریق کار میں بھی دونون گروهون کے درمیان خط امتیاز کھینچ دیا - 

اس دور میس فقہاع پر نشر نشر مسائل کا دباو اس‌حد تک بڑھا که وه 
بکثرت قیاس ؛ استحسان › اور استطلاح کے استعمال پر مجبور هوشر - 

ابتد اع مس اهل حدیث کے بعض حضر ات نے اس کے خلاف سخت روية اختیار 
کیا - لیکن جب کچھ هی عرصۃ بعد دونون کے شاگردون کے درمیان استفادة کا سلسلة 
قائم هو ا تو اس شدت میں کمی آ گئی - 

اس دور میں فقه کے مختلف مکاتب قائم نه هوش تھے - جو شخص جس فقیھ 
اور مفتی سے چاهتا فتوی حاصل کرتا اور اس پر عمل کرتا - اگر کسی ایک فتوے سے 
مطمئن نة هوتا تو دوسرے مفتی سے اس بارے میں فتوی حاصل کرتا - اور اس وفت یه بات 
( گمراهی و فلالت تو کجا) عیب بھی نہیں سمجهی جاتی تھی - 

نیز اس دور میس مجتیدین کے پاس اجتہاد کے واضح اور معین اصول نة تھے - 
اور علم فقه ترتیب و ندوین کے اس مرحلے تک نہیں پینچا تھا جہاں دوسری صدی هجری 
کی نمف فی میس پا -(۲۵) 


اکر کو نے ی مقال کے گی فاب ماو میں معاون تی درکار ہو او ہجھ سے رای تی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


اس دور کے مشهور مفتیون کر نام و مقام حسب‌ذیل هین : 


مفتیان مدينة : 
۲ 

5 ام المومنین حضرت عائشہ تف د رضی اللة عنہا - م : ۵۶ص 

۳: حضرت ابوهريرة رضی اللة عنهة ۸۰۴ھ 
حضرت سعید بن مسیب مخژومی م : ۹۲ص 
حضرت عروة بن الزبیر اسدی م : ٣۲ھ‏ 
حضرت ابوبکر بن عبد الرحمن مخزومی : ٣ھ‏ 
حضرت على بن الحسین بن على ابن ابی طالب م : a‏ 
حضرت عبید الله بن عبد اللة بن عتبته بن مسعود م : ۸ھ 
حضرت سالم بن عبد الله بن عمر م : ١٦١ھ‏ 
حضرت سلیمان بن يسار (مولسی ام المو منیین ميمونة ) م : ےھ 
حضرت قاسم بن محمد بن ابی بکر م : ۱۰۷ص 
۴ ۱ سس 
حضرت نافع ( مولی عبد الله بن عمر ) م : 2١ھ‏ 
امام محمد بن مسلم ابن شہاب زھری ۴ ۳ھ 
ابو الزناد عبد الله بن دکوان 2۴ھ 
حضرت بحی بن سعید انصاری م: ٣ھ‏ 
حضرت ربيعة بن عبد الرحمن فروخ م : ٣١٣ھ‏ 

مفنیان مکه : 

1 تھ س 

حضرت عبد اللة سن عباس رضی اللة عنہما م : ۸ھ 
حضرت مجاهد بن جبیر ۵1008 


حضرت عطاء بن ابی رباح ۸٥ھ‏ 


اگ رآ پکوا تن کی الہ کے ہے متاسب ماد کے یس معاون ت درکار وم سے ر ایل کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 110107800 , 0121535 12 11610 112 


حضرت ابوالزییر محمد بن مسلم م : ۲۸اه 
مفتیبان کوف : ہ4 
حفرت علقمة بن قيس م : ٢ھ‏ 
حضرت مسروق بن اجدع همد انی م : ۲اه 
حضرت عبيدة بن عمرو سلمانی المرادی ۷۳٣٣ھ‏ 
حضرت اسود بن پزید نخعی م : ۵ھ 
حضرت شریح بن حارث کندی م : ۸ھ 
حضرت ابر اهیم بن یزید نخعی م : ۵ھ 
حضرت سعید بن جبیر مھ 
حضرت عامر بن شراجیل إ: ۴٠٣ھ‏ 
مفتیان بصرة : 
حضرت انس بن مالک انصاری م : ۵9۳ 
حضرت ابو العالیه رفیع بن مهران الریاحی م : ۹۰ 
حضرت حسن بن الحسن یسار ( مولی زید بن ثابت ) ۵ : ۵۱۱۰ 
حضرت ابو الشعشاء جابرین زید م : ۵٩۲‏ 
حضرت محمد بن سیرین ( مولی انس بن مالک ) م : ۱۰اه 
حضرت قتاده بن دعامه سدومی ۸۷۶۷ھ 
مفنیان شام : 
حضرت عبد الرحمٰن بن غنم اشعرى م: ۸ھ 
حشرت ابو ادریس الخولانی عائز بن عبد الله م : .۸ھ 
حضرت قبيصة بن ذویب م : ۸۱ھ 
حضرت مکحول بن مسلم م: ٣ھ‏ 
حضرت رجاع بن حيوة الکندی م : ۵۱۱۲ 


حضرت عمر بن عبد العزیز بن مرو آن م : ۵۱۰۱ 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاون ت و کار وم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 120 60 .261۳0611 (101)60 210۰13 0161 دج 1151 122 


حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص ۹ م : ۵اه 
حضرت ابو الخیر موشد ین عید اللہ ۴ھ 
حضرت یژید بن ابی حبیب ۷۸ھ 
حفرت وهب بن مه ۲٣٠ھ‏ 
حضرت طاوس ہن كيسان جندی م : ۰۷اه 
حضرت یحی بن ابی کشیر ۶ھ 


جو لوگ اس دور میں فتوے دیتے تھے ؛ اور روایت حدیث کرتے تھے › ان 
میں ممتاز اور نمایاں یہی تھے جن کے نام دیشر گشر - اس دور میس کوئی شخص کسی 
معین اور خاصفقیع کی طرف اس طرح منسوب نھ تھا که اس نے جو رائے اختیار کی هو 
اس پر عمل کرنا اس کے لے لازمی هو - بلکه یع تمام مفتی مختلف شہروں میں فقه اور 
روایت حدیث میں شہرت رکھتے تھے - اور جس شخص کو فتوی پوچھنا هونا وه جس مفتی سر 
چاھتا فتوی حاصل کر لیتا - اور مفتی فتوی دی دیتا - بعض اوقات وه ایک مفتی سے 
فتوی لس کر دوسرے مفتی کے پاس چلا جاتا ؛ اور اس سے بھی فتوی لے لیتا - 

جو لوگ مختلف شہروں کے قاضی تھے ؛ ان کے فیصلی کا طریقع یع تھا که 
جو کچھ قرآن اور سنت سے ان کی سمجھ میں آتا ؛ اس کے مطابق فیصله کرتے - اگر 
قرآن و سنت کی روشنی میں اپنی کوئی رائے قائم کرتے تو اس کے مطابق فیطه کرت ؛ 
بعض اوقات اپنے شہر کے مشہور فقہاع سے بھی فتوی لے کر اس کے مطابق فیصله صادر 
کرت - معامله اجتماعی نوعیت کا ؛ یا بہت پیچیده هوتا تو خلیفھ وقت سے بھی 
بذریعه خط و کتابت استفسار کر لیتے - حضرت عمر بن عبد العزیز (99ه - ۱۰۱ه) کے 


دور خلافت میں ایسی بہت سی مشالین ملتی هیی _(۳۹) 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن لد کار موم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 170 211.60 261۳0 1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


چوتها دور - دوسری صدی هجری کے ربع شانی سر چوتهی صدی کے نصف تک 


چوتهی دور کی ابتداء دوسری صدی هجری کے ربع شانی سے هونی هی - 
اس کی بنیاد تیسری دور هی میں پڑ گثی تھی جیسا که چند صفحات قبل اس کی وضاحت 
کی جا چکی که تدوین فقه اسلامی تمام تر مساله دور بنی امية (۲۱ه - ۱۲۲ه) میں تیار 
ھواء جس‌کو هم نے فقۃ کے تیسری دور سے تعبیر کیا - 

دور بنی امیه کے ژوال کے بعد ۱۳۲ هجری میس خلافت عباسیه کی بنیاد 
پڑی » چوتهی هدی هجری ابهی انی دوسری چوتهاشی میس د اخل هوئی تھی که اس‌کی علمی › 
شقافتی ٠‏ اور سیاسی چمک دمک ساند پز گئی - ۲۲۰ هجری کی ابند اء هوئی تو خلافت عباسیه 
ایس حالات سے دو چار هوئی که مورخین نے کہا : محض خلافت کا نام هی باقی رة گیا تها؛ 
علمی اور سیباسی انحطاط تو ایک طرف - عرب کا اقتدار تک بھی قائم نة رها نها ء وه 
بھی دوسری قومون مثلاً ایر انی » ترک اور بربر کی طرف منتقل هو گیا ثها ؛ اور معتصم 
کے زسانے میں ملخري هی کوارٹر میں ایک بھی عرب‌باقی نہ رها تما "-(۳2) 

اس دور( ۵۱۳۲ - ۲۲۰ه) میں حکومت علمی › شقافتی › اقتصادی » اور سیاسی 
لحاظ سر خوب پهلی پهولی » هر شعبے میس ترقی کا ظهور هوا؛ فقه نے بھی خوب ترقی کی - 
اس دور کی امتیازی خصوصیات : 


اس دور کی جن ممتاز اور نمایان خصوصیات‌کا اجمالا ذکر کیا جا رها هی 
فقع اسلامی کی نشوونما پر کافی انداز هوتیس - 
[- تمدن کی وسعت : 
فقه کی نشوونما میس اس بات نے بہت اهم کردار ادا کیا ؛ اور فقه کا 
دامن وسیع سے وسبع تر هوا که اسلامی حکومت کی حدیس مغرب میس اندلس تک , اور مشورق 


میس جنوبی ایشیاء تک بهیل, گئیس ‏ اندلس میس قرطبة ١‏ افریقه مس فیروان ؛ مصر میس 


اکر اوا کی مقا کے ل اب ماو ے میں معاون تق د رکار ہو او کے سے ر ایا مک یں 
ڈاکٹرمشتاق خان : 611۰60100 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


فسطاط ٠‏ اور مشرق میں نیشاپور جیسے عظیم الشان شهر نظر آنی لگے › دمشق اور بئد اد 
کی علمی ؛ سیاسی اور تمدنی چمک دمک پہلے هی دنیا کی نظروں کو خیره کر رهی تھی ؛ 
دمشق سر حکومت و خلافت کی رونق اگرچه ز ائل هو گئی تھی لیکن بنو امیه نے اسے جس 
عظمت کا و ارث‌بنا دیا تھا ۰ اس‌نر همیشه اسر محفوظ رکها » کوفه اور بمرة عہد فاروقی 
میں علماء و حکساء سر معمور هو گیا تھا › بغداد ان دونون شیرون سر قریپ تھا لیکن 
اپنی تمام تر رعنائیون کے باوجود ان کے شمس‌و قمر کو ئة گینا سکا - کیون کە کوفة 
نے عربی علوم کے مرکز و معید کی حیثیت اختیار کر لی تھی اور بصرة تجارت هند کا 
سب سے بڑا مرکز بن گیا تھا - 

تہذیب و تمدن کی ٹرقی اور وسعت کے لئے مختلف علوم و فنون کے علاوه تجارته؛ 
صنعت و حرفت ۰ اور زراعت کے مید ان مس وسعت بھی بہت ضروری هی - اس دور میں یھ تمام 
چیڑیں نقطه عروج پر پہنچ چکی تھیں - یہاں تک که اسلام کا قائم کرده معاشره اور 
تیدیب » گزشته تمام تمدنوں سے بلند اور فائق تھا ؛ اور اسے وة تمام خصوصیات اور 
امتیاز ات حاصل تھے جو کسی بھی تیذیب و تمدن کو فخر کرنے کے لئے کافی هوتی هین - 
فقه پر ان عظیم الشان عوامل کا زبردست اثر پژا کیون که ان حالات میں لازمی طور پر 
انفر ادی مسائل سر کہیں زیاده اجتصاعی اور سیاسی مسائل پیش آئے - اور فقیاء کو 
ضرورت پڑی که قر آن اور سنت کی روشنی میں ان تمام مسائل کاحل تلاش کریں تاکھ معاشره 
کسی قسم کے جمود کا شکار هونی سے محفوظ رهی -(۳۸) 


۲: اسلامی شیرون میس علمی بید اری : 


پہلی صدی میں هی جس علمی بیداری کی ابتداع هوشی تھی ؛ وه اس‌دور میں 
اوج کمال تک پینچی - اس کے بنیادی طور پر دو سیب تھے : 


الف : پہلا سبب تو وه لام تھے جو اسلام میں د اخل هوشر - ان میں ایرانی » 
رومی > اور مصری غلاموں کی بہت بڑی تعد اد تھی ۰ اکثریت بچوں اور نوجو انون کی تھی 
جنہوں نے اپنے مسلمان آقاون کے آھوش میں ٹربیت پائی تھی ء قرآن و سنت کے علوم 

انھیں ور اثة" بھی ملے تھے › اور انھوں نے اپنی مجنت اور لگن سے بھی بہت کچھ سیکھ 


لیا تھا - حتی که ان میں بہت بڑی تعد اد ایسی نکلی جو اپنے عربی النسل آقاون اور 


اکر کو نے ی مقال کے لے مات ماو میں معاون تی درکار وه سے رالبلہ کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


بهائیون پر سبقت لس گئی > آن میں بڑے بژن قر اه اور محدث پید | هوشن - 

خلافت عباسیه میس ان غلامون کی حیثیت علمی ماحول کے علاوة شهری سیاست 
میں بھی بہت نمایان هو گثی - کیوں کھ اس‌کی بنیاد هی اس کے خر اسانی اور عر افی 
غلاموں کے بل پر قائم هوئی تھی - اور اس طرح وه شریک سلطنت هو گئے تھے ء اور ان کا 
علمی اور سیاسی اشتر اک مکمل هو کیا ىف -(۳۹) 


ب : دوسر | سبب وه فارسی اور رومی کتابیس تھیں جن کے تر اجم پیلی صدی 

هجری کے آخر میں هونا شروع هو گئے تھے - اور عباسیوں کے دوسرے خلیفۃ ابوجعفر منصور 
کے زمانے میں اس کی طرف زیادھ توجه هوشی ؛ اور پھر تیسری صدی کی ابتداء میں 

مامون وشید کے زمانے تک , جو یونانی علوم اور ارسطو کی آراع کا بہت بڑا شیدائی 


تھا ؛ اس ( تراجم کی مہم ) میں اور اضافه هو گیا - 


فارسی اور رومی کتابوں کے عربی تراجم بہت مقبول هوئے ؛ روم و فارس 
کے عقلی اند از اور استدلال نے عربی النسل علماء کو کافی متاثر کیا ؛ اور مامون 
کے زمانے میں متکلمین کے شام سے ایک باقاعده طبقه وجوه میں آ گیا - 

متکلمین نے محدثین کو ان کے بلند مرتبے سے گر انس کی کوشش کی › 
خلق قرآن کا سئله پیدا کیا گیا - مامون اس مسئلۃ میں فریق بن گیا › اس نے محدثین 
کو ان کے عقیدے میں تبدیلی پر مجبور کرنا چاها لیکن علمائے حدیث نے بالاتفاق اس 
حرکت کلامیه کی خلاف روش اختیار کی › جمہور نے ان کا ساته دیا اور انھوں نے اپنے 
مسلک کی بہتر طریقة پر حفاظت کی - حدیث و قیاس کے بارے میں اهل علم کے درمیان 
زبردست مناظرے هوشر ؛ اور لوگون نے عملی فقة کے میدان میں بہت کچھ تیز روی سے 
ری نے 
7٦‏ حفاظ قرآن کی تعد اد میں اضافه - تلفظ اور طرز ادا کی توف توجه : 


اس دور مس حفاظ قرآن کی تعداد میں اضافه هوا؛ کاتبان قرآن کی طرح 
وھ تمام اسلامی ممالک میں پھیل گئے - قرآن حکیم کے تلفظ , لب و لي‌جه ١‏ اور اد ائیگی 
کے حو الة سے دینی علوم میں فن تجوید و قرات کے نام سے ایک نئے علم اور فن کا 


اضافه بھواء مختلف علاقوں میں جن مجوونین اور قراع کو تفوق حاصل ھواء ان کے نام یه هبی: 


اک رآ پ اواسۓ ی مقالہ کے لیے ٹا سی میا ین معاون حا درکار ہو تج سے رای یج 
ڈاکٹر مشتاق خان: 60100 .608610211 13 ۰ 16۳2و 1151242 122 


ا: مدینة مس نافع بن ابی نعیم م ۷۶اه 
۲ مکة میں عبد الله بن کثیر - مولی این علقمه 

یع فارسی النسل هیس - ۵ : ۲۰اه 
۳: بعره میں ابو عبر و بن العلاء المازنی م : ۵۲اه 
#: دیکق میس ت الط بن عامر م : ۱۸اه 
۵: کوفع میں ابوبکر عاصم بن ابی النجود ٣٢٢ھ‏ 


حمزة بن حبیب الزيات م: ٢٣ھ‏ › ابو الحسن على بن حمزة کساشی م: ۹9ھ 


یہی لوگ قر اع سبعة کے نام سے مشہور ھیں - فن تجوید و قرات میں 
مل ایق کی ااا ۱۳۰۱ 
د تدوین حدیث : 

علم حدیث کے لئے یھ دور بلاشبه ایک مشالی اور سنہری دور تھا ؛ اس 
میں روا حدیشنے اس کی ترتیب و تدوین اور تالیف کی فرورت کو محسوس کیا ؛ تالیف 
کے معنی یع تھے که احادیث رسول کو موضوعات کے اعتبار سے مرتب کیا جائے - یه خیال 
تسام اسلامی شہروں میس قریب قریب ایک هی زمانے میں پیدا هو ا- یہاں تک که یه امتیاز 
مشکل هر که اس کے تقدم کا شرف کس کو حامل هر ؟ لیکن اتنا فرور کہا جا سکتا هر که 
طبقه اولی کے مدونین میں امام مالک بن انس ( مدینع میں) » عبد الملک بن عبد العزیز 
بن جریج ( مک میس)» سفیان شوری ( کوفه میس) ؛ جساد بن سلسمة ؛ اور سعید بن ابی 
عروبة ( بصره میس) هشیم بن بشیر ( و اسط میں) › عبدالرحمن اوزاعی ( شام میں) معمر 
بن راشد ( یمن میں) ؛ عبد الله بن مبارک ( خر اسان میس)؛ اور جریربن عبد الحمید 
( رم مین) سر فیرست هین - اور یه ۱۲۰ هجری کا درمیانی عرصة هی - 

پہلے مرحلس میس جو مجموعر مرتب هوگر ان میس احادیث کے ساته محابة اور 
تابعین کے اقوال بھی مخلوط تھے جیسا که موطا امام مالک میں نظر آتا هی - لیکن ان کے 
بعد جو مجموعے مرتب هوشر ان میس ان کے موتبین نے احادیث رسول کو محابة و تابهین 
کے اقوال و آشار سر الگ کر دیا ؛ اور وه کتابیں تالیف کیں جو مسانید کہلائیں - ان 


حضر ات نے موضوعاتی ترتیب کو چھوڑ کر احادیث کو ان کے راویوں کے اعتبار سر جمع کیاء 


3 


دح __ کک (ح(ح 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے لے مناسب معاد خضے ین معاونن کن و رکا ر موم سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001.311.0100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


: ۰ 2 ایسات ا جگة » حشرت عمر 
اور بنیاد راوی اول کو بنی‌ای - مشلا حضرت ابوبکر کی رو اسات ایک 
ê‏ )۳1( 
و محفوظ هی › جو مجموعاش حدیث میں ایک ممتاز مقام کی حامل هی - 
۰ ۳4 ۱ 
دوسری صدی هجری گزرنی کے بعد تیسری صدی هجری میں ایک نیا طبقه پيد 
هو | »؛ اس نے اپنر سامنن احادیث کے عظیم الشان ذحیرے کو دیکها 0 اور انتخاب کا 
درو ازة کهو لا ؛ اس طبقه کے سرخیل امام محمد بن اسماعیل بخاری (م: ۷ھ)ء اور امام 
مسلم بن حجاج نیشاپوری (م: ۷۱ هین - انہوں نے اشتخاب رو ابات میں مقدور بهر چهان 
بین کی » اور انتہائی حزم و احتیاط کر ساته اپنی محیحین کو مرتب‌کیا ؛ 
انہی کے نقش قدم پر چلتے هوشی مندرجة دیل حضرات نے حدیث رسول کے 


مجموعے مرتب کئے : 


۱ اہو داود سلیمان بن اشعث سجستانی م: 2۵ھ 
¥ ابو عیسیٰ محمد بن عیسی ترمدی م : ۹٣ھ‏ 
ا ابو عبد الله محمد بن یزید فژوینی ؛ معروف بابن ماجة م: ٢ھ‏ 
۲: ابو عبد الرحمن احمد بن شعیب نسائی م: ۲ 


ان حضر ات کے ية چھ مجموعہائے حدیث اهل علم و فضل ؛ اور بالخصوص 
محثدین کی زبان میں " محاح ستھ " کہلائے - بلاشبع یه حدیث کے چھ صحیح ترین مجموعے 
هس - ان کتابوں نے پوری امت مسلمة میس عظیم الشان اعتبار و استناد کا درجه حاصل 
کیا › محیح بخاری ؛ اور محیح مسلم کے لئے " محیحین " کی اصطلاح رو اج پاشی » اور 
محیح بخاری کے بارے میں بطور خاص محدشین اور علمائے امت نے کہا - اصح الکتب بعد 
کتاب الله - کتاب الله کے بعد تمام کتابون میں محیح تر کتاب » ان کے پیلو به پہلو 
دوسری بہت سے لوگون نے بھی اسی انداز ؛ اور اسی نیج پر کتابیں تالیف‌کس - ان کا 
رتبه اور اضادیت اپنی جگه مسلم - لیکن جو شهرت و مقبولیت محاح سته »اوو امام مالک 
بن انس کی الموطا کو حاصل هوتی ؛ وه کسی كا حصة نة بن سکی - 


اگ رآ اوا کی قال کے لے مناسب ماد کے ین ماو کن رکار وم سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ۱ص۲113[ ۹د 1151 122 


علم جرح و تعدیل : 


اس دور میس ایک اور طبقه پیدا هوا؛ اس‌کا مطمح نظر یه تھا که محابة 
اور تابعین کے بعد جو رواة حدیث هیس ان کے حالات سے بحث کریں > ان میں سے هر ایک 
کے فیط ء اٹضان ء عدالت » اور ثقاهت‌کو بیان کریی ؛ با ان کے غلاف ان میں جو اوصاف 
هین › انھیں بھی بیان کر دیں - ان حضر ات کو رجال جرح و تعدیل سر پکارا گیا › اور 
یه علم - علم جرح و تعدیل قرار پايا - 

به لوگ جس شخص کی تعدیل کر دیتی هیں اس‌کی رو ایت قبول کر لی جاتی هی ؛ 
اور جس شخص پر جرح کرتی هیس > اس‌کی روایت کردةه حدیث کو چھوڑ دیا جاتا هر - کبهی 
کبهی اس معاملی میں ان کے درمیان اختلاف بھی هو جاتا هر - بہت سے روا8 ایسی هی جن 
کس خفط ء تعدیل » اور بط و اتقان پر اتفاق عام هر ؛ یه رو ایت‌کا سب‌سی اعلی 
مرتبه هی » بہت سے روا ایسر هی جن کو جوح و تنقید کا نشانه بنایا گیا › اور ان 
کے چھوڑ دینی پر اتفاق هو گیا - ان کی رو ایت‌کا درجةه سب سے پست هی - ان دونون 
مد ارج کے درمیان اور بھی درجے هی , جن کی تفصیل اصول حدیث » اور علم جرح و تعدیل 
میں دیکهی جا سکتی هی - 

بہر کیف بہت سے اهل علم نے اپنے آپ کو اس علم کے لئے وقف کو دیا › 
اور اس‌طرح " جرح و تعدیل " کے نام سے ایک مستقل فن وجود میں ۲ گیا - جو تاریخ 
اور روایت کو جانچنے اور پرکھنے کا ایک بیترین اور بے داع پیمانه قرار پایا - اور 
دوسرے بہت سے علوم و فنون کی طرح اس‌کی تخلیق و ایجاد کا شرف بھی مسلمانوں کو 
عم مت O‏ 


اصول فقه کی تدوین اسی دور میں هوئی - لیکن فقہاع کے درمیان ان اصول 
کے متعلق اختلاف پید ا هو | جن سے احکام مستنبط کئے جانتر هھیں - حدیث کی ججیت کے بارے 
میں محدثین اور فقہاع میس سے کسی نے کلام نہیں کیا ء صرف اس کے قبول کرنے کے طریقے 
میں اختلافھهواء اور اس‌کی وجة بھی یه هوشی که عہد رسالت سے ایک گونه بعد هونی کے 


سبب رو ا حدیث کی کشرت هو گئی اور مرکز رسالت سے د٭ر علاقون میں لوگون نے وشع حدیث 


e :هه‎ 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب معاد لے ین معاونن فد رکا ر موم سے راب کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


کا کام شروع کر دیا » موضوع حدیشون کی اشاعت نے اجتہاد کرنی و الون ؛ اور فتوی 
دیشر و الون کے لئے پیچیده صورت حال پید | کر دی ؛ جو شخص استنباط احکام کرنا 
تاه وه حدیث کو سمجھنے » اور اس سے کوشی حکم مستنبط کرنے سے پہلے اپنی سامنی 
محیح حدیث کی تحقیق کی ایک سخت چشان پاتا » علم جرح و تعدیل اور علم اسماء الرجال 
اسی مشکل کو حل کرنرکیلشر‌وجود میں آئے ؛ اور علماء نے انہی علوم کی مدد سے اس 
چشان کو سر کیا - چند لوگوں نے حدیث کی حجیت کا انکار کیا - لیکن محدثین اور جمہور 
فقہاع سے ان کا کوئی تعلق نہ تھا - بلکه انھوں نے ان پر سخت تنقید کی ٠‏ امام شافعی 
رحمة الله نے اس نظریے کو غلالت اور گمر اهی فرار دیا » اور اپنی کتاب " الام " میں 
اس پر مغمل بح کی ,(۴۴) 

قیاس اور استحسان کے مآد قرار دینے میں بجی اختلاف پیدا هوا » محدثین 
نے قیاس کے زیادھ استعسال کو مستحسن نہیں سمجها ؛ اور اس‌پر پابندی لگانے کی کوشش 
گی > امام شافعی نے استحسان کو ماننی سے انکار کیا اور اسے شریعت سازی کے مترادف 
قرار دیا - فقہائے احناف نی قباس سے بھی بہت زیادة کام لیا اور اس سے ایک قدم 
آگے بڑھا کر استحسان سے بھی کام لیا ؛ امام مالک نے استحسان کے امول کو معلحت 
مرسله کے نام سے اپنایا ؛ اور احکام کے اخد و استنساط میں اسر استعمال کیا - جیسا 
که اس‌کی تفصیل استحسان ۰ اور مصلحت مرسله کی بحث میں گزر چکی هر - 

امام شافعی نے قیاس سے تو کام لیا مگر استحسان اور مصلحت مرسلة 
کا شدت سے انگار کیا » حنبلی فقہاع نے قیاس‌ سے بھی بہت کم کام لیا هی - اس‌کی 
مزید تفصیل ان‌ائمه کے اصول اجتہاد کے ضمن میں دیکھی جا سکتی هی - 

اجساع کی شرطون میں بھی اختلاف هو ا ء جس کے باعث مسائل کے شبوت میں 
فقہاء کر درمیان مختلف ز اویه هاش نظر پید | هوشی - 

حکم کے ثبوت کے درجی اور طریقی میس اختلاف هو ۱- مثلاً وجوبی حکم کس طرح 
شابت‌هوتا هر ؛ اور غیر وجوبی حکم کا شبوت کیسر ھوتا هر - فقهاء نے اس کے قاعدی 
اتان شی تھے 


اگ رآ پکوا ین تالم کے لھ مناسب میاه کے ین معاونن فد رکا ر موی سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 دج 11610 122 


تدوین اصول فقه : 
م سس 


علم جرح و تعدیل کی طرح اصول فقة کی تدوین بھی اسی دور میں هوشی › 
یھ ان قواعد کا نام هر جن کی پیروی هر مجتہد استنباط احکام میں کرتا هی - 


تاریخ ابی یوسف اور محمد بن حسن میں مذکور هی کہ ان اصول کے بارے 
میس سب سے پہلے ان دونون فقہاع نے کتابس لکھیں - لیکن افسوس که وة کتابیں بعد 
کی نسلون کے لئے محفوظ نہ ره سکیس » ان کی کسی کتاب تک اهل علم کی رسائی نة هو 
سکی - اس موشوع پر جو کچھ پہنچا اور جسے اس علم کا سنگ بنیاد تصور کیا گیا وة امام 


محمد بن ادریس شافعی کا 0 الرساله ۳ هر › جس میں انہوں نے حسب ذیل امور سے بحث 


کی هی : 


۱: کتاب الله - ابنداء مس قر آن حکیم کے بیان کی کیفیت لکهی › 


اور اس کی متعدد قسمس قرار دس - مثلاً 


الف : 


الله نے اسے لوگون کے لئے نص کے طور پر بیان کر دیا جیسے 
تمام فرائض - 

اللہ نے کسی چیز کو قرآن حکیم کے ذریعے اجمالی طور پر فرش 
کر ديا هو ء اور رسول الله صلی الل علیه وسلم کی زبان سے 
این کی کییفیت اور تفمیل. بیان کر اتی گکن اهو - جیسے نساز 

قرآن نے کسی چیز کا کوئی حکم واضح طریقه پر بیان نه کیا 

هو › اس‌کی وضاحت اور طریقه کا تعین رسول الله صلی الله 

عليه وسلم نے کیا هو - 

الله تعالی نے کسی حکم کی طلب و جستجو کے لئے بندوں پر اجتہاد 
فرض کر دیا هو ؛ اور اس اجتہاد کے دریعے ان کی اطاعت و فرماں 
برداری کی آزمائش مقصود هو - جیسا که اسنے اور فرائض میں 
ان کی اطاعت‌کا امتحان لیا هی - 

امام شافعی نے ان میں سے هر قسم کے سمجھانے کے لئے مختلف 
ی دی میں ے 


اکر کون ق مال کے موب معاد ہیل معاوان ق داروا ےرا س 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (1021)60 ۰11 10 016105 12 11610 112 


۲: سنت - حدیث کے حجت هونر پر تفصیل کے ساته بحث‌کی هي ؛ اور یه بھی 
بیان کیا هر که خوٹی قرآن کیم کین اوو دو قم کا دعاق رکھتی میں ۔ 
ایک تو خود رسول الله لن اللہ علیه وسلم نے بعینه قرآن کی آیات‌کا 
اتباع کیا هر » دوسری مجملات قر آنیه کی نشریح کی هی ۰ اور یه و افح کیا 
هر که اللہ تعالی نے ان مجمل احکام کو کیوں کر فرض‌کیا هر -؟ وة عام 
هیں با خاص-؟ اور بندون کو ان پر کس طرح عمل کرنا چاهشی -؟ لیکن ان 
دونون صورتون میس آپ نے کلام الہی کی پیروی کی هر - 

۷: ناسخ و منسوخ - حجیت حدیث پر گفتگو کرنر کے بعد امام شافعی نے ناسخ 
و منسوخ پر بحث‌کی هر ۰ اور یع بتایا هر که بندون کی سہولت کی خاطر 
قرآن حکیم کا کوئی حکم منسوخ هو جاتا هی - یعنی الله تعالی نے ابتداء 
میں ایک حکم نازل کیا هر - پھر بعد میں بندون کی سپولت کے لئے اس 
میں توسیع کر دی › یا اس‌کو منسوخ کر دیا - اس کے ساته یه بھی واضح 
کیا که قر آن کے کسی حکم کو قر آن هی منسوخ کر سکتا هی - 

۲ بقل دنت ...یک گم ام کی وای اکن اید اف ای رح کی کی 
که بعض حدیثیں ایسی ھیں که قر آن حکیم میں بھی اسی قسم کی تصریح موجود 
هر » اور بعش حدیثیں ایسی ھیں که قرآن حکیم میں اجمالاً اسی کے مثل نص 
موجود هر » بعض حدیشین ایسی هیی که ان کا اکثر حصه قوآن حکیم سر ماخود 
هر » اور بعض حدیشیس ایسی هین که ان کے متعلق قر آن حکیم میں کچھ مذکور 
نہیں > بعش احادیث بالاتفاق تسلیم کی جاتی هی ؛ اور بعض میس اختلافات 
ھیں - بعش حدیثیں آپس میں ناسخ و منسوخ ھیں : اور بعض میں اختلافات 
هیں › اور ان میں ناسخ و منسوخ پر کوئی دلالت نہیں هی ؛ بعض حدیثیں 
نہی پر مبنی هیں ؛ اور لوگ کہتے هیس که رسول الله ی الله علیه وسلم 
نے جس چیز سے منع فرما دیا وه حرام هن ؛ بعش حدیشون کی نہی کے باری 
میں لوگون کا خیال هر که وه اختیاری هی ؛ تحریمی نہیں هی - بعض لوگ 
ایک حدیث کو چھوڑ دیشر هس اور اسی جیسی دوسری حدیث کو یا اس سے زیاده 
شعیف الاسناد حدیث کو لس لیت هی - 


اگ رآ پکواتے ی قال کے ہے مناسب ماوع یس معاون و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 10 016102 12 11612 112 


علل حدیث کی توضیح کے بعد حدیث کے ناسخ و منسوخ پر گفتگو کی هی › 

اس کی بہت سی مشالیس دی هیس اور متعدد حدیثیں ذکر کی هیس جو بظاهر مختلف هی ؛ 

ان کے وجوه اختلاف کو بیان هر که مجتہد کس طرح ان میس تطبیق یا ترجیح کا عمل انجام 

دی سکتا هر - 
خبر و احد کی صحت › اور اس کے حجت هون پر تفصیل کے ساته گفنگو کی هی - 

۵: اجساع - اجماع پر کلام کیا هی ؛ اور اس‌پر ان حدیشون سے استدلال کیا 
هر جن میں نبی اکرم صلی الله علیہ وسلم نے جماعت مسلمین کی پیروی کی 
تر غیب دی هی - 

٦‏ قیاس‌ و اجتہاد ‏ قیاس و اجتهاد کر بارے مس کہا هر که به ایک هي 
چیز کے دو نام هی ؛ قیاس کی صحت اور حجیت پر دلائل قائم کئے ھیں › 
نیز کہا هر که اجتہاد سے جو اختلاف پیدا ھوتا هر اس میں ثو اب کی گنجائش 
هر - 

7 استحسان - استحسان کے بارے میں امام شافعی کا خیال هر که حدیث اور 
قیاس کے بغیر جو بات کہی جاشر وه استحسان هر » قائلین استحسان کا کھل 
کو رن کیا (۴۵) 

فقیی اصطلاحات کا ظہور : 
قرآن حکیم جس چیز کا خواستگار هوتا تها , اس کا مطالبة ان اسالیب 

بیان کے ساتھ کرتا تھا جن کی وضاحت " دور اول " میں کی جا چکی - قوت مطالبه میں 

ان میں کسی اسلوب کو دوسرے اسلوب پر ترجیح حاصل نہیں هر بلکة اس میں سب کے سب 

بر ابر هین - لیکن فقہاع کی نگاة میں جب یه مطالبے الگ الگ صورتوں میں نمایاں هوشی 

تو مجبور٦‏ انہوں نے ان پر دلالت کرنے کے لئے الگ الگ نام رکھے - مثلاً فرض ؛ و اجب ؛ 

سنت ؛ مندوب ؛ مستحب - 

فرض و واجب۔ ان چیزوں کو کہتے میں جن کا مطالبه ضرورى هوتا هر - البتة 

سم رص میا که بای الیل کے ات کیا خاش جی نو اور 


دلالت دونون میں قطعی هو - مثلا قر آنی آیات ؛ اور وه حدیثیں جو نص هونر کے سانه 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و رکا ر وی سے رای کہ 
> ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiuUi@g ai1. c01:‏ 


تو اتر یا شهرت کے ذریعے قطعی طور پر شابت‌هون - اور و اجب وه هی جس کا مطالبة 
ایسی دلیل کے ساتھ کیا جائے جو نزول › یا دلالت ؛ یا دونون طریقوں سے ظنی هو - 
مثلاً نماز کی دو رکعتوں میں قرآن حکیم کی ممکن آیتوں کا پژهنا ان کے نزدیک فرض ؛ 
اور ان دونوں رکعتون میں سوره فاتحه کا پژهنا و اجب هی ؛ فرض کو چھوڑنے کا نتیجہ 
یه هو گا که نماز باطل هو جائے گی - اور سہواٴ و اجب کو چھوڑنے سے سجدہ سہو لازم 
آئے گا - اور قصد ٩‏ و اجب کو چھوڑتے سے اگر وقت باقی هی تو نماز کا اعادة و اجب هو 
گا - لیکن اگر وقت نکل گیا تو وہ شخص گنه گار هو گا لیکن حنفیه کے علاوة فرض اور 
و اجب میں دوسرے لوگون کے نزدیک کوئی فرق نہیں هر - بلکه جس چیز کا مطالبه فروری 
طور پر کیا جاشر وه فرض اور و اجب هر - چاه یة مطالبه قطعی دلیل کے ساتھ هو یا 
ظنی کے سانه - البته یه لوگ حج میں ان دونون کے درمیان فرق کرتے ھیں » اور کہتے 
ھیں که : شارع کے جس مطالبے کی تلافی نہیں هو سکتی جیسے عرفه کا قیام , اور طو اف 
و داع - وه فرض هی > اور جس مطالبر کے فوت ھوجانے کی قربانی کے ذریعے تلافی هو 
سکتی هی جیسی احرام ؛ وه و اجب هی - 
فرض کفایه - فقیاء کے نزدیک ایک اور فرش هي » جس‌کا نام فرش کفاية هي ؛ وه 
شارع کے اس مطالبی کا نام هر جس میں اس گا کرش و الا مقمود نه هو - اس لئے اگر 
کسی مکلف نے اس‌کو کر دیا تو باقی لوگ گناہ سر بج جائین گے لیکن اگر سب نے چهوز 
دیا تو سب‌گنه گار هون گے - 
شرط و رکن - جس مامور به پر اس‌کا غیر موقوف‌هو ء وه اس کی حقیقت سے خارج هو تو 
فقیاء اس کو شرط کہتے هیس - جیسی نماز کے لئے قبله کی طرح رخ کرنا » اور اگر اس 
کا جژو هو تو اس کو رکن سر تعبیر کرتے هین - جیسی نماز میں رکوع - 
سنت“ حنفیه کی اعظلام میں سنت اس کو کہتے هیی جس‌کو رسول الله ملی اللہ عليه 
وسلم نے همیشه کیا هو - البته کیهی کبهی اس‌کو بلا غور چھوڑ بھی دیا هو - 
مندوب و مستحب وط هی جس‌کو ہیی علیہ السلام نے هميشة نة کیا هو › 


اور تر غیب کے باوجود اس‌کو چھوڑا بھی هو - 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے کے مفاسب معاد کے ین معاونن شی و رکا رو لاج سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610610 12 11610 122 


دوسری فقیاع کی اصطلاح میس سنت ؛ مندوب ؛ اور مستحب کس ایک هی 
معنی هیس - یعنی وه چیز جس کا مطالبه قطعی اور حتمی طور پر نة کیا جاش - 
حنفبه جس کو سنت کہتے هیس ٤‏ اسر یه حضر ات سنت موکدة 4 اور جسن وة مندوب اور 


مستحب کہتے هیس ۰ اسر یھ حضر ات سنت غیر موکدہ سے تعییر کرتے هس - 


حرام اور مکروه - شارع نے جس چیز سر باز رھئے کا مطالبه کیا هر اسر حنفیه 
اپنی امطلاح میں حرام اور مکروه کہتے ھیں - چنانچةه ان کے نزدیک حر ام فرض‌کا مقابل ؛ 
مکروه تحریمی و اجب‌کا مقابل » اور مکروه تنزیہی سنت کا مقابل هی - دوسری فقہاء کے 
نزدیک فرض اور و اجب دونون هم معنی هی اس لئے حرام بھی انہی دونون کا مد مقابل هن - 
اور مکروه تحریمی سنت موکدة کا ء اور مکروھ تنزیہی سنت غیر موکده کا مقابل هی - 


مباح - شارع نے جس امر کے کرنے یا نه کرنے کا حکم نہیں دیا - یعنی اس ‌کام 
کا کرنا اور نع کرنا دونون بر ابر هین - اس کو فقهاع کی امطلاح میں مباح کہتے هین - 


فاسد اور باطل - بعش فقہاع کی رائے هر که دونون کے ایک هی معنی هپس - بعنی 
وه چیز جس کا کرنا اس کے کرنے والون کے لئے کافی نه هو ؛ اور اس‌پر اس کا نتیجه 
ظاهر نھ هو - لیکن فقہائے احناف نے ان دونون مین فرق کیا هی - ان کا کہنا هي که : 
باطل اس چیز کو کہتے هیس جس‌کنا کوشی اشر ظاهر هی نة هو - اور فاسد وه هی جس‌کا اثر 
اهر دو هوتا هن لیکن بر اش اوو خواہی کے ساته -1 ۳۱) 

فقه کی یه بنیادی امطلاحات تدوین فقه کے چوتهی دور کے ابتد اثی مرحلے 
یعنی دوسری صدی هجری کے اختتام سر قبل هی وفع هو گئیں تدیس؛ ان کے علاوه بعد میں 
اور بھی امطلاحات ر اقج ھوئیں ؛ ان کی تفصیل کتب فقھ میں دیکهی جا سکتی هی ؛ بیان 
ان کے ذکر کی گنجائش نہیں - 
اکاپر فقپاته اور مجتہدین کا ظہور : 

تدوین فقه کے دوسرے اور تیسرے دور میس اگرچة بڑے بڑے فقہاء تھے لیکن 


فقة اسلامی میں فقہائے صحابة ٤‏ اور فقہائے شابعین کی عظیم الشان بادگار ین موجود 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین محاون فد رکا ر موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳0611 (1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


هین کیون که یہی لوگ سلف صالح › اور بعد میں آنے و الون کے لئے مشعل راء هین - 
لیکن اس سب کے باوجود یع حقیقت هی که ان میں سے کوئی شخص جمہور کا دینی مقند ۱؛ 
اور پیشوا قرار نہیں پا سکا ‏ ایسا پیشوا جس‌کی تمام آراع ؛ تمام فتاوی » اور 
تمام اقوال قابل تقلید سمجھے جاتے هون » اور لوگ ان کی تقلید و پیروی کرتے هون - 


چوت‌ها دور ( جس کی ابنداء دوسری صدی هجری کے ربع شانی سے هوشی ) اس 
خصوصیت میں بلاشبة منفرد هر که اس میس ایس مجتیدین پید | هوشر جن کو جمیور نے 
اپنا امام بنا ليا 0 ان کے نقش قدم پر چلنے لگر - اور ان کی آراع ۰ اور فتاوی 
کی پیروی کی » ان کے فتاوی اور اقوال و آراء کی اس‌حد تک پیروی کی که انکو نصوص 
کتابو سنت کا درجه نے دیا ٠‏ اور ان سے تجاوز کو نباجائز قرار نے دیا گیا - 

ان مجتہدین کو حسب ذیل اسباب کی بنا پر یع امتیاز حاصل هوا: 
2 ان کی تمام آراع اور فتاوی نة صرف یه که جمخ و محفوظ کر لئے گئے 
بلکه ان کو کتابی صورت مس مدون بھی کر لیا گیا جب که اسلاف میں کسی کو یع بات 
حاصل نة هو سکی - 


:٢‏ بعض مجتہدین نے اپنے اقوال و آراء اور فتاویٰ کو خود مرتب کیا › اور 
ان کو بنیاد بنا کر انتہائی وقیع کنب تالیف کیں › جن کی بنا پر ان کا فقہی سلک 
ایک واضح اور مربوط و مدلل شکل میں لوگون کے سامنے آ گیا › ایسے مجتهدین میں امام 


۲: بعش فقہاع اور مجتہدین کو تلامذه کا ايسا بہترین اور منتخب طبقة میسر 
آگینا تھا جس نے ان کے اجتہاد ات ء آرای اور اقوال و فتاوی کو نة صرف ية که مك ب 
و مرتب کر کے کتابوں میں محفوظ کر دیا بلکه مقدور بهر ان کی اشاعت بھی کی - 


۲ ان فقہاع اور مجتیدین کو جو تلامذه میسر هوشی ؛ اور جن کی انہوں نے 
بہتر طريقة سر تربیت کی وه خود بھی محدث ؛ فقية ؛ اور مجتهد تھے ؛ اور معاشرة 
می ای کو اس مقا ف ووا و1 »رای یی وون گت ان کی راخ قابل 
قدر خیال کی جاتی تھی - ايسر فقیاء اور مجتہدین ميس امام ابو حنيفة النعمان ؛ 
امام مالک بن انس ء اور امام محمد بن ادریس الشافعی بہت نمایاں هی - 


گر اراس کی ملع له مفاسب ماو ین مواولن کن رکار وم ست ایلع 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 .211 8610 (1)60 10 ۰11 01610510 12 11610 112 


عام طور پر لوگون کے دلون میں یھ میلان پیدا هو گیا تھا که مجتمدین 
کا جو فقیی مسلک هر ۰ اس‌سر پورے طور پر آگاهی حاصل کریں تاکه آشنده لوگون کو 
یھ خیال نع هو که وه جو فتوے دیتے هیس › یا قضاة جو فیصلس کرت هی نة ان میس 
آزادی رائے کا دخل هوتا هی ؛ اور نه ان کی داتی خو اهشات ؛ اور پسند و ناپسند 
پر مبنی هوتن هین - 
۹ بعق‌فقیبی سلک ایتی وضعت:؛ اور مضالح مات کر انکناتی ع نک ملحوظ 
رکھنے ٠‏ اورپوری کرنے کے سبب حکومت کا قانون بن گئے - اس میں اولیت کا شرف امام 
ابو حنیفة کے فقہی مسلک کو حاصل هو ا- 

ان فقہاء کے اسمائے گر امی جن کے فقہی مسالک کو مدون کیا گیا ؛ 
مختلف ممالک نے › اهل علم نے ۰ اور عوام نے ان کی تقلید کی : 


"١‏ امام ابو حنیفه النعمان م: ۱۵۰ هجری 
۲ امام مالک بن انس ۷۲ ھجری 
¥ امام محمد بن ادریس الشافعی م : ۲۰۲ هجری 
۲: امام احمد بن حنبل م: ۲۲۱ هجری 


امام ابو حنیفه کا تعلق کوفه سے تها ‏ ان کے علاوة کوفه کے تین اور 
فقہاء نے شهرت پائی ۰ ان کا شمار بڑے فقیهاء میں هوا مگر مذکوره بالا چار ائمة کی 
طرح » ان کی فقه مرتب‌نه هو سکی - اور اگر کسی حد تک هوثی بھی نو اس کی حیثیت 
انفر ادی آر اء اور اقوال کی رهی - بالکل اسی طرح جیسے اشمة اربعه سر پہلے محابه 
اور تابعین کر اقوال و آراع کی تھی - ان فقیباء کر اقوال و آراء پر امت مسلمه کے 
بڑے طبقون کا اس طرح اتفاق نه هو سکا جس طرح اشمه اربعه کے اقوال و آراء پر هو ا- 


اکابرو فقہائے كوفة : 
°‘ امام محمد بن IEE‏ ابی لیلی م : ۲۸ اه 
۲ امام شریک بن عبد اللة نخعی م : MLZ‏ 
رو امام سفیان بن سعید شوری م : ۱۷۱ه 


ان کے علاوه بعش دوسرے فقہاء بھی اس دور میں فقع و اجتہاد کے منصب 
پر فائز هوشر - لیکن ان کے فقه و اجتہاد کو بھی قبول عام حاصل نة هو سکا ؛ اور 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 120 60 .261۳011 (1021)60 210۰13 01610 62 1151 122 


کچھ عرصة بعد ان کے فقیی مسالک آهسته آهستةه مث گشر -" منروک فقیی مسالک " کے عنوان 
سے ان کا ذکر آگے ۲ رها هر - 


ان فقیاء اور مجتہدین میس جن چار اسامون ( ابو حنیفه ٠‏ مالک » شافعی, 
احمد بن حنبل ) نے جمیور مسلمین کی نظر میں ممتاز مقام پایا › ان کے فقہی مسالک نے 
شہرت و مقبولیت حاصل کی › ان کے مسالک کی باقاعده ندوین هوشی ٠‏ ان کے تلامذه نے انهین 
زنده رکها » اور یع تسلسل تا حال باقی هر ؛ ان کے مسالک کا تعارف الگ باب میس پیش" 
کیا جا رها هر - 

خلاصةه یه که یع دور اجتہاں کا دور تھا ؛ اس مس نامور فقہاع پیدا هوشر 
ان کی انتهک اور مخلصانه مساعی نے قرآن اور سنت کو ایک ایسے مربوط ؛ محکم » مدلل ؛ 
اور وسیع تر قانون کی صورت عطا کی که آنس و الس دور میں امت صلمه اپنی انفر ادی 
اجتماعی ۰ اور حکومنی زندگی میس کسی بھی مرحلس پر قانون سازی کے معاملے میں اپنے آپ کو 
تھی دست محسوس نة کر - 

چوتهی صدی هجری کے آخر سے جس طرح مسلسانون کا سیاسی انحطاط شروع هو ا 
اکرچه علمی حالت نے اس انقلاب اور سیاسی ابتری کی پیروی نہیں کی - بالخصوص سلجوقیون 
کے عہد میں ۰ اور دور سلطنت فاطمۃ میں مصر میں بڑے بڑے علساء اور صاحب فکر پید ا 
هوشی » دینی علوم میس انھوں نے جو کارنامے انجام دیئے وه بلاشبه امت مسلمة کے لئے 
باعث افتخار هس - لیکن اس اعتر اف کے بغیر چاره نیس که سیایسی‌ژو ال و انحطاط کے 
باعث تقلید کے جو سائے پهیلنی شروع هو گئے تھے ؛ علساشی عصر کی نمام تر علمی کاوشیں 
انھیں روکنر سے قاصر رهین ؛ اور فقه میں استقلال کی جو روح کار فرما تھی سیاسی ضعف 
نے اس بھی مضمحل کر دیا - وه بلند روج جو ابو حنيفة ؛ مالک » شافعی ؛ احمد بن حنبل؛ 
ابن جریر طبری » ابن مبارک » اور ان کے هم سرون میس کام کر رهی تھی ؛ اس کے دهندلس 
سر نقش و نگار باقی ره گئے تھے ؛ اس‌روح کی جگه جس نے ابو حنیفة کو ان کے اسلاف کے 
متعلق یع کہنا سکهایا نها که :" وه بھی آدمی هین ء اور هم بھی آدمی میں "-(۳۹) اور 
جس نے مالک کو یھ کہنے کی جر ات عطا کی تھی که :" رسول الله صلی الله علية وسلم کے 
سوا کوشی شخص ایسا نہیں جس کا قول اور رائے رد و قبول کے قابل نة هو" ایک ایسی روح 
نے لے لی جیں مین اعتصاه و نحکم کی کمی تهی » بلندی فکو ده خهی : اور امامت و .سیادبت 
کا جذبع نع تھا - اس ووح کو هم نے روح تقلید سے تعبیر کیا - 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے مناسب معاد لے ین معاونن شش و رکا ر موی سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳011 (1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


پانچو ان دور - چوتهی صدی هجری کس نصف شانی سر 


عام طور پر علمی و فکری تحریکیس اسی وقت پنپتی ٠‏ اور دیرپا آشار 
و نتائج پیدا کرتی هی جب ان کی پشت پر سیاسی اقندار ۰ اور قوت و شوکت بھی هو - 
یہی وجه هی که اسلام کے صدر اول میس خلافت ر اشده کے بعد جس قدر علمی و فکری ترقسی 
خلافت بنی امیه میں هوئی اتنی پھر کبهی نع هو سکی - اور جیسا که ابهی پچهلر مفحات 
میس یھ بات عرش کر چکا هون که تدوین فقه اسلامی کا سار ا مسالۃ دور بنی امیه میں 
تیار ھواء اور ندوین فقه کی بنییاد اسی شابناک دور میں پڑی » اور وه ایسی مقبوط 
بنیاد تھی که دوسری صدی هجری کے فقہاع نے اس پر ایک شاندار ۰ اور وسیع تر عمارت 
تعمیر کی - 

۳ ھجری میس بنی امية کے زوال کے بعد بنو عباس کے اقتدار کی ابتد اع 
هوثی - جیسا که بتاییا جا چکا هی که بنو عبان کی ابتد اثی تین عدیون مس سییاسی 
استحکام کے باعث علوم و فون کی سرپرستی کا سلسله جاری رها › تیسری صدی هجری میس 
فقه کے علاوه تفسیر اور حدیث پر قابل فدر کام هوا» حدیث کے ایسے گر ان قدر مجموعن 
مرتب هوشی جنہوں نے اپنے حسن و خوبی ؛ اور مولفین کی حسن نیت کے سبب نه صرف قبول 
عام کا درجة حاصل کیا بلکه اسلامی علوم و فنون کا ایک ان مث نقش بن گئے - بعض نئے 
علوم کی داغ بیل پژی - 

چوتهی صدی هجری میس بنو عباس کا سیاسی انحطاط شروع هو گیا ؛ مصر ؛ شام 
یمن ؛ اندلس شمالی افريقة » اور ماور اء النیر میں مختلف افراد اور خاند انون نے 
خود مختار حکومتیں قائم کر لیس , خلافت کے نام پر وفاق اور وحدت کی جو مضپوط دیو ار 
تھی ؛ مفاد پرست اور طالع آزما قائدین کے هانهون وة ٹوٹ گشی ؛ جن لوگون کو اسلامی 
وحدت سر کوشی سروکار نع تھا ؛ اور اسلام کی ببنالادستی کی نسبت انهیس اپنی ذاتی اور 
گروهی اقتدار زیاده عزیز تھا › انهون نے اسلامی وحدت کو پاره پاره کر دیا ؛ اور بنو 
بس اہ جارس ا 

سیباسی اتخطاظ و اهل علم کی هنتون کو بهی مار کیبا: .وغل روخ 
جو اب تک فقیاء کے فکر و دهن میس جاری و ساری تھی ؛ مضمحل هونا شروع هو گئی - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار ہو ےج سے اط کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0611 (101)60 210۰13 0110 دج 1151 122 


س 4 ۲۰ ہم 


پہلے تو یه حالت تھی که فقه کا طالب اولا قرآن » سنت رسول » اور ا کی ممیت علوم 
سے مکمل و اقفیت حاصل کرتا تھا - کیون که یه دونون علوم اجتہاد و استنباط کی اساس 
اول تھے › غیر منصوس احکام میں وة انهی دو مصادر کی روشنی میس اجتہاد و استنباط 
کرتا تھا ؛ اور ان دو بنیادی مصادر کر علاوه اغد احکام میں اجساع محابه کو بھی پیش 
نظر رکهتا تھا - وه اس پورے طریق کار کو سمجهتا تھا جسر اختیار کر کر اجتهاد و 
فتوی کی صلاحیت حاص کی جاتی تھی › اور اس‌طرح وه ایک روز فقیه و مفتی کے منصب پر 
فائز هو جاتا تھا - لیکن چونهی صدی هجری کے اختتام سر پیلس صورت حال اس حد تک تبدیل 
فوکی که خود علساه. اور فقیاء تے کسی ایک امام مجشید کا دامن تهام لیا , ایک معین 
امام کی کتابوں کے مطالعے میں مصروف هو گئے - علماء نے کسی امام کی کتاب کی شرح و 
تفصیل ء یا اختصار کو اپنا مطمح نظر بنا لیا , اور ساری توجه اس‌بات پر مبذول کر 
دی که ایک امام کے احکام › فتاوی » اور آر اء سر پوری طرح آگاهی حاصل کی جائے ؛ اسی 
کر اقوال کیا اعنبای کیب اق آن امین سر کوک ققض مه جباقز: دیین سمجفتا جها که 
کسی مسئلع میس ایسی بات کہے جو اس قول اور رائے کے خلاف هو جس‌کا فتوی اس کے امام 
نے دیا هر ء علماء کے طرز عمل نے ایسی مورت حال پیدا کر دی که عام لوگ یع سجھنے 
لگے کویا یھ شارع کے نصوص ھسں » اور حق مرف اسی امام کے دل و زبان پر اترا تھا - 
نوبت یہاں تک پہنچی که حنفی فقیه امام ابوالحسین عبیدالل کرخی (م: ۵۲۲۰) نے یه 
که دیا که :" هر وة آیت یا حدیث › جو ھمارے امام کے قول اور ر اشر کے خلاف هر ؛ 

وق یا نو ماول هر یا موم مر ۳ (۳۸) اگرچه یع دور بھی بڑے بڑے اشمة اور فقہاء کے 
وجود سر خالی نە تھا لیکن اس کے باوجود انہوں نی اپنر اوپر اشتیار کے دروازی بند 
کر لیشر تھے اصول تشریع کے علم اور طرق استنباط میس وة اپنے اسلاف سر کم نە تھيہ 
لیکن ان میں وه جرات اور آزادی نھ تھی جس سے ان کے اسلاف بهره اندوز تھے - چنانچهة 
هم دیکهتر هیس که فقہائے قدیم قران ء دغيرة حدیث ؛ اور اجماع صحابة کو سامنے رکه 
کر ایک ر اشن قائم کرتے تھے › کسی قضیے اور واقعے کے باری میں ایک حکم لگانے تھے - 
لیکن بعد میں انھیں کوئی ایسی دلیل مل جناتی تھی جو اس رائے اور حکم میس تغیر چاهتی 
تھی › تو انهیس کوئی چیز اپنی رائے اور فیصلس پر تغیر سر مانع نہیں هوتی تھی - 


اک رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین محادن شقن و رکا ر موی سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@g£ 1 ai1.c011:‏ 


یہی حال ائم مجتہدین کا تھا ۰ اور یہی محابه اور تابعین کا ؛ مثلاً حضرت عمر فاروق 
رضی الله عنه نے ایک سال یه فیصلع کیا که اخیا فی بھائی ۰ مان » اور شوهر کی موجودگی 
میں حقیقی بهائی ور اثت سے محروم هین ۰ اور آئندہ سال انہوں نے کہا کہ :- تمام بھائی 
تہائی مال میس شریک هیس > اور فرمایا : وه اس فیصلس کے مطابق تھا جو هم نے کیا تھا - 
اور یع اس فیملے کے مطابق هر جو هم اب کرت هیس 891 الیکن اس دور کے عطاء اس روش 
سر هث گئے جس پر ان کے اسلاف تھے ؛ هر ایک نی اپنے آپ کو ایک معین فقیی مسلک کا 
پابند بنا لیا › اور اسی میں محصور هو گیا ء اپنی تمام تر علمی تو اناشیان اسی مسلک 
کی تائید و حمایت میں صرف کرنر کی شهان لی › حالاں که ان میں هر شخص‌یه کیتا تھا که 
اجتہاد میس کوشی امام معصوم نہیں هی › اور حق اشمه مجتہدین میں د اثر هر › خود ائمھ 
مجتہدین اپنی نسبت غلطی کے امکان کا اعتر اف کرت تھے - لیکن ان علساء کی مضاعی اور 
طرز عمل نے جو رخ اختیار کیا ؛ اس‌سے یع ٹاثر پیدا هوا که حق صرف ان کے مقتدا امام 
کے اقوال و آراء اور فتاوی میں منحصر هی - 

مسلم علماء میں تقلید کی یه روح کیون سر ایت‌کی -؟ اس‌کا اگر تجزیه 
کیا جائے تو اجسالا اس کی صورت کال کچھ اس‌طرح هو کی - اور ان کے سب دیل اسباب 
هون گے :- 
پہلا سبب : جمہور علساء کے قالب میں کسی ایک عالم اور امام کی روح کے سرایت 
کرنے کا اس سے زیاده موثر سبب بظاهر کوئی نہیں هو سکتا که اس‌کو بهر پور ؛ اور غیر 
معلمولی ملاحیتون کے حامل تلامدھ میسر ۲ جائیں - ایس تلامدہ جو اس عالم کے علم کے 
ساتھ اس کے اسلوب اور طریقع کو بھی اپنے اندر جذب کر چکے هوں › انھیں اپنی علمی 
اور فکری ملاحیتون کو نمایاں کرنے سے زیادۃ اپنے استاد کے علم و فکر کے گرد لوگوں 
کو جمع کرنے کی لگن هو ؛ استاد کے ساتھ ان کا تعلق سیفتگی کی حد تک هو ؛ عوام میں 
ان کی جو قدر و منزلت‌هو ۰ اسے وه اپنی دات اور شخصیت کو منوانے پر صرف نه کریں بلکه 
وه اپنر استاد کو ان کے سامنے اس رنگ میں پیش کریں که عوام ان سے بھی زیناده ان کے 
استات پر اعتماد کویی » ان کے اقوال ؛ فتاوی ء اور آراء کو مستند سمجھیں - اور ية 
بات ان کے دهن میں ر اسخ هو جائے که شریعت کے احکام کو سمجھنے کا و احد ذریعة بس یہی 
ایک شخصیت هر - ان چارون اشمه کو جن کے فقیی مسالک قائم هین ‏ ایس هي تلامذه میسر 


گر کو ین قح مال کے لے مفاسب مھا لے ین معادن شقن و رکار وم ست را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


آشر » جو اعلی علمی و فکری ملاحیتون کے حامل تھے ؛ اپنی استاد کے علوم و فنون 
کے بیترین نمائندة اور ترجمان ۰ اور دوسری طرف عوام اور ارباب حل و عقد کی نظر 
میں نہایتٹ بلند مرتبه › چناچه ان تلامذه نے اپنے امام اور استاد سے جو احکام سنے 
ور سیکھے تھے ؛ انھیں مرتب و مدون کر دیا » ان اشمه کے تلامذه پر حکمر انون کو جو 
اعتماد تھا ء اس‌کی بنا پر وه قافی › اور مفتی اسی شخص کو بناتس تھے جس کی یه 
لوگ ر اشر دیتے تھے - ان شاگردون نے تلمذ کے اس سلسلس کو اپنر تک محدود نہیں هون 
دیا » اسے آگے چلایا » اور جس‌طرح ان کے استادون نے لائق شاگردون کی ایک جماعت تیار 
کی تھی ۰ اسی طرح ان تلامذةه نے بھی اپنے تلامده کی ایک کهیپ تیار کی ؛ جو ان کے 
و اسطی سے آن کے اف اور اساقء کي لوم اور انداز فکو کی نمبافنده بنی + اور 
پھر یه کی مضبوط هو گئی - 
ان چارون امامون کو اسی قسم کر شاگردنصیب هوشن ۰ انهون نے جب عو ام 
کے دلون میں ان اشمء کا اعنماد ر اسخ کر دیا تو به مشکل هو گیا که کسی نئے مسلک کا 
داعی کھڑا هو اور لوگون کو اس کی پیروی کی دعوت دی - 
دوسرا سبب : اس‌کا دوسرا سبب قضاعت ( منصب قضاء ) هم ؛ اسلام کے عہد اول میں 
خلفاء ( حکمران ) ان لوگون کو قافی بناتر تھے جن کے بارے میں انھیں معلوم هوتا 
مھا که ره نی ماما ات اوران وون ای سن اتا ڪام کن قفرت 
رکھتے هیس - ان کو یه بھی هد ایات دی جاتی تھیں که جس معاملے میں نص موجود هو ؛ اس 
میں صرف نص کے مطابق فیصله کریں ؛ نص نھ هون کی صورت میس اس رائے پر عمل کریں جو نص 
سے قریب تر هو - نص اور اجماع نع هونر کی صورت مس خود اجتہاد کریں ‏ جیسا که ۲ 
حضرت عمر فاروق رضی الله عنه نے اپنے مقرر کرده قاضی حضرت ابو موسیٰ اشعری رضی الل 
عنه کو لکھا نها : 
" قضاع ت ایک قریفۃ محکمه یا سنت متیعه هی ۰ پس‌جو چیز تم کو 3 
کتاب و سنت میس نە ملس ؛ اور اس کے متعلق تمہارے دل میس خلجان 
پیدا هو جو مور و فکر سے کنام لو + اثباه و امخال کو پیچانو ء 
اور اس وقت قیاس سے کام لو ؛ اور ان میں اس‌چیز کا ارادھ کرو 


1 ۳ ۱ ۰ (۵۰) 
جو الله کر اور حق کے قريب تر هو - 


ارآ تانق مقال ل فاب ماو میں معاون تی درکار موه راب من 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


کوئی قافی اگر کسی معاملن میں محیح نتیجی پر نہیں پینچتا تھا 
تو اپنر شیر کے مفتی سے رجوع کرتا تھا ء اور وهای سے بھی مسئله حل نة هوتا 
تو خلیفه سر رجوع کرتا تھا , قافیون کے اس‌طرز عمل ؛ اور قصل مقدمات میں 
اس کاوش نے ان کو عو ام کی نظر میس انتہائی معتمد بنا دیا تھا , لیکن امنداد زمانة 
کے ساتھ ساتھ صورت حال بدل گئی ۰ اور سیاسی انحطاط کے نتیجے میں ایسے قافیوں کا 
تقرر عمل میں آیا جو اس اعتماد کو قائم نه رکه سکے ‏ بیشتر اسلامی شہروں میں بة 
ناخوش گو ار صورت حال پیدا هوثی که شیر کے مفتیوں اور عالمون نے عوام پر قاضیوں 
کی بعض غلطیون کو نمایاں کر کے علمی اور سیاسی طور پر کمزور اور بے وقار کر دیا - 
عو ام کے دلوں میں قاضیوں کا وقار مجروح ھونے کا منطقی نتیجة یه 
نکلا که فافیون کنر دق مین ید میلان پییدا ھوا که وه معروف احکام کے ساته اپتے فیملون 
کو مقید کر دی تاکه وه اس بات سے بچ جائیں کہ ایک بار ایک مفتی کی رائے کے مطابق 
فیطل کریس ۰ اور دوسری بار دوسری مفتی کے فتوے کے مطابق فیصلة کرنی پر مجبور هون - 


هر امام کے پیرو کارون نے صرف وهی احکنام مدون کشر جو ان کے مقتدا 
امام سے ان تک پہنچے تھے › انہی احکام کی تشہیر کی گئی ؛ اور جس علاقی میں جس 
امام کے طنندد. ۰ اور پیرو رہش کن وهای یں اه تی کی سالک سی یرت 
نو کر کے صرف اپنے امام کے مسلک کی ترویج پر پوری توجه دی گئی - اس صورت حال کے سبب 
لوگوں کا رو دهن بی کیلا کت ان کے فی کنا ای کش ایک معروف و موی ملک کا 
آدمی هو › اور وه اپنے فیصلون میں اسی کی پیروی کری ؛ اسسے تجاوز نة کرے - ان امور 
کا یۃ اثر ظاهر هوا که جو مسالک مرتب و مدون‌هو گئے تھے ٠‏ اور ان کے ماننے والے اهل 
علم نے ان سے متعلق کتابوں کا ایک مربوط اور وسیع سلسله قائم کر دیا تھا › وه 
نه صرف قائم هو گئے بلکه باقی رهر ؛ اور پھیل گئے - اور جن اشمه کو اس طرح کے شاگرد 
تھ مل سکے اور ان کے مسالک اس اند از سے مرتب‌نه هوت ؛ وة آهسته آهسته خنم هو گئے 
اور زیادھ عرص باقی نف ره سکے - کیون که کسی تحریک اور عمل کو باقی رھنے کے لئے 
جس سازو سامان کی ضرورت هونی هی وه اس سے محروم تھے - 


الاپ اوا کی مال کے کے ماب ماو کے ین ماو درک وم ست را کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 10 016105 12 11612 112 


تیسر | سبب : کسی قانون ٠‏ مسلک » اور طریقے کو رائج اور مقبول هون کا ایک 
سیب یه بھی هوتا هر که حکومت اسے اپنا لے - ابو حنیفه ء مالک » شافعی ۰ اور 
احمد بن حنبل رحمم اللة کے فقہی مسالک ؛ مرتب و مدون هو چکے تھے » کسی جگه 
اگر حکومتی سطح پر اسلامی قو انین کا نفاد هوا تو انہی مسالک کو اس‌کا ذریعہ 
بنایا گیا - پھر ان مسالک میں حنفی اور شافعی مسالک میس اس بات کی زیادہ 
گنجائش تھی که وه حکومتی اور جساعتی سطح پر نافد هون - جہاں حکومت ن کسی فقہی 
سلک کی سرپرستی کی وهان عہد٤ٗ‏ قضاء کو اسی مسلک کے پیرووں کے لئے مخصوص کر دیا 
گیا - یه بھی اس مسلک کی اشاعت کا موثر ذریعع بنا - 


بلاد مشرق میں محمد بن سبکتگین ؛ اور نظام الملک نی ۰ اور مصر میں 
صلاح الدین یوسف بن ایوب نے شافعی مسلک کی تائید و حمایت‌کی › اور ترکی میس 
حنفی مسلک کی سرپرستی کی گشی - جہاں جس مسلک کی سرپوستی کی گشی وهای نه صرف 
یه که قضاء کا عہدھ اسی مسلک کے حامل شخص کے لئے مخصوص کر دیا گیا بلکه اس 
علاقر میس جو علمی درس گاهیس قائم هوتی تھیں › وهای اسی مسلک کے اساتذه کا تقرر 
مل میں فا فا + اون وین سی سی ملک کس ای سی ی [۵1) 


برصغیر پاک وهند میں یه تقسیم و امشیاز بہت نمایان هر - بیان حنفی 
مسلک کی ترویج هوشی ۰ اور یہاں جتنا علمی کام هو | اس میں بلاشبه نوی فی صد حنفی 
ملک کی شۂابق هن ».دوسری. مسالک کی واھ سین بیت‌کم کنام هوا» اور جو هوا» اس 
میں بیشتر حصة ان کے رد او جرح و تنقید پر مشتمل هی یہی حال دینی مد ارس‌کا هی - 

اجسالا یھ تھے وه اسباب جن کی بنا پر تقلید کے سائے گہرے هو گئے - 
اور پھر تقلید مس بھی صورت حال یع هوثی که عہد اول کے بہت سے فقہاع اور مجتہدین 
میں سے صرف چار امه اور مجتہدین کر حصة میس یه بات آئی که ان کے فقہی مسالک 
فائم رهر › اور باقی فقہاء کے مسالک آهشته آهستهة ختم هو گئے - 

ان چار فقہی مسالک میں بھی ھمیں بین فرق نظر آتا هی › اور ترویج 
و اشاعت کے لحاظ سے ان میں بھی نمایاں درجه بندی اور امتیار هی اس کا ور اهورین 


باب مس آ رها هر - 


الاپ اوا کی مال کے لے مناسب ماد لے ین ماو شش و رکا ر وم ست را کی 
ذا کشر مشتاق خان: 1111107500131100 مد1(:11و .7111517 


بہر حال چوتھی صدی هجری کے اختتام سر پہلے اجتہاد › اور مجتہدین 
کا دور ختم هو گیا ء اور اس‌کی جگه تقلید نے لس لی - 


اکر اوا کی مال گے کی متاسب معا میں معاون تی د رکار بو هت راب من 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


باب 


حو اشی و حو الة جات 


القر آن : ۵۱/٩1‏ 

ا 

سورۃ زمر کی اس آیت کی طرف اشاره هر : هل یستوی الذین یعلمون 
والدین لا یعلمون - کیا بر ابر هوتر هین سمجھ و الس اور بے سمجھ 
والے ؟ (۹/۲۹) 

القر آن : ۲/۵ 

سس نت بن عفیف باجوری - علامه - تاریخ التشریع الاسلامی 
( دار احیاء الکتب العربية مصر ی 
ایشا" 

القر آن : ۱۵2/2 

القر آن : ۱۵2/۶ 

القر آن : ۲۸۱/۲ 

القر آن : ۲۸۱/۲ 

القر آن : ۱۸۵/۲ 

القر آن : 2۸/۲۲ 

القر آن : ۱۰۱/۵ 


تاریخ التشر یع الاسلامی - ص : ۲۷۰ 


القر آن : ۲۱۹/۲ 
القر آن : ۲۳/۲ 
القر آن : ٩۰/۵‏ 


الفقه الاسلامی ( محمد بوسف موس ص : ۲۰ 


تاریخ التشریع الاسلامی ص : ۲ 


الفقه الاسلامی - ص : ۲٢‏ - ۵۲ 


القر آن : ۲۱۵/۷ 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف درنکار وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


8 القر آن : ۲۱۹/۲ 

۲۷۲: القرآن : ۱/۸ 

¥ القر آن :۱۲2/۲ 

۲۲: ا تی ۷٢‏ 

۵: الخفة الاسلامی - ص : ٦٦‏ 

۲۳۵ ۰۲۳۲/۱ ) مسند احمد بن حنبل ( دار المعارف مصر ۱۹۲۸ع‎ :۷٦ 
؛ تاریخ التشریع الاسلامی » المدخل للفقه‎ Fey خواله کر لشر‎ ۷/۶ 


اتکی وت 
۳۸ ايضا - نیز دیکھٹے : المدغل الى علم. امول الفقه ( معروف‌دو الیبی)- 
ص : ۱۱ و مابعد دنجھ 5 
۷۹ بر اشر حو اله و تفصیل دیکهشر : المدغل للفقه الاسلامی ( سلام مدکور ) 


ص : 2۸ - ۰۸۲ الفقه الاسلامی [یوسف موسی ص : ۲2- ۲۵ء تاریخ التشریع 
الاسلامی ( خضزی ) ص : ٩۳‏ - ۱۰۸ ۰ التشریع والفقه فی الاسلام ( مناع 
القطان) ص : ٩۵‏ د ۱۰۰ ۶ المدخل الى علم اصو ل‌اللفقه ) معروف دو الیبی ) 


ص : ۱۲ و مابعد - 


۳۰ التشربع والفقه فی الاسلام ص : ۱۲۵ 

۳۱: ایضا 0 

۴ ایشا ص : ۱۲۰ - ۱۲۲ 

۳۳ تاريخ التشريع الاسلامی - ص : ۱۲۶ 

۱15۳ ۰۱۳۷7 ۳ 

۳۵: الفقه الاسلامی - ص : ۲۰ - ۲۸ ء المدخل للفقه الاسلامی » ص : 2۸ - ۰۹۹ 


تاریخ التشریع الاسلامی - ص : ۱۳۲ - ۱۲۰ ۰ 
۰:۳۹ التشریع و الفقه فی الاسلام - ص : ۱۵۲ ۰ ۱۵۲ ء تاريخ التشریع الاسلامی 


ص 1۷1 د +( - 


رآ ارات کی قال کے کے مناسب معاد کے ین معاونن کن وکر موی سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 ج٤‏ 11610 122 


ۓ٤:‏ تاریخ التشریع الاسلامی - ص : ۱۷۶ - 
۰:۳۸ اتك لفق کی الام ص: ۱۹۳ 
۳۹: المدغل للفقه الاسلامی ص : ۹۸ ۰ ۹۹ ء مقدمة ابن خلدون -اص : ۲۸۰ - 
5 تاریخ التشریع الاسلامی - ص : ۱۲۸ , الفقه الاسلامی - ص : 
٠‏ ۵۷ ؛ التشریع و الفقه فی الاسلام - ص : ۱۷۳ ۰ ۱۱۲ 
۱ء: ایض 
¥ ابن خلدون کی رائے هر که حدیث کی امہات الکتب پانچ هی - اس نے 


این ماجة کا ذکر نیس کیا دیکھئے - ص : ۰ ۰ ۲۵۱ - جمہور علماع 
نے ابن ماجه کو صحاح ستة میں شمار کیا هر - مجھے ابن خلدون کی 


تاشید میں کوئی اور رائے نہیں ملی - 


۷۳ التشریع‌و الفقه فی الاسلام . الاسلام - ۲ 

۳۲ تفصیل کے لئے دیکهشی :" کناب الام " للامام الشافعی ج :4 

۵:؛ تدوین ال ف کی ب اا شافعی کی تصنیف " الرساله " سر ماخوذ 
هی - 

۷: تاریخ التشریع الاسلامی س ص : ۲۲۵ — ۲۲۸ 

4 امام ابو حنیفع رحمة الل کہا کرتے تھے : قرآن اور سنت کے نصوص 


حجت قطعیه هی ؛ ان کے خلاف میرا کوشی قول ملس تو اسر دیوار پر سار 
دو - ان کے بعد اگر کسی مسئلے میں صحابةه کا کوشی قول اور ر اش هم 
تک پہنچے گی تو وه بھی سر آنکهون پر - لیکن ان کے بعد کے طبقی 
یعنی تابعین » اور تبع تابعین میں سے اگر کسی کا کوثی قول هم تک 
پہنچے گا تو هم اسر پرکهس گے - بل دلیل نہیں مانین گے - وه بھی 
آدمی هین » اور هم بھی آدمی هیس - 

۸ الفقه الاسلامی ( پوسف موسی ) ص : ۵4ء یه صرف امام کرخی کی ذاتی 
راشر نه تھی بلکه یه اس‌روح اور فکر و ذهن کی نمائندگی اور عکاسی 
تھی جو اس‌دور کے کم و بیش اکشر فقہاء میں سر ایت کر گثی تھی - 

۹ء: ایضا - ص : ۵2 مہ 


ارآ پ اوا کی الہ کے سے مناسب ماد لے ین معادن م و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشحخاق خان: 60120 .211 I‏ )201613510۰111011 125۳ 170 


۵۰: اعلام الموقعین - 2۲/۱ 
۵۱:؛ اس بحث کو استاد محمد الخضری نے اپنی کتاب " تاریخ النشریع 


میں اور استاد محمد سلام مدکور نے اپنی کاب ۹ المدخل للفقه 
الاسلامی " میں تفصیل کے ساتھ ذکر کیا هر - 


ارآ اواس کی مال کے سے مناسب ماد لے ین معادن و رکار وم ست را کر 
ذا کشر مشتاق خان: 0130+.1111107(8001.311, تد1[:11و0 .7111517 


پا یو ووو : ۵ 


اکر اراس ی قال لیے کی مات معاد ہی معاوان تن ارم تج سے را سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 1111107(8001-311.00101, صح 1215 02 125۳ 170 


مباخستث : 


- اجتییاد - لغوی تعریف - امطلاحی مفیوم 
اجتہاد کی صورتیں 

۳ وجوب اجتہاد کے دلاثل 

۹ اجخیانا گنا ةة 

3 شر اثط اجتیاد 

۳ مجتہدین کی قسمیں 


کچ تسم انله صلی الله فی وسلم کا اجمتہاد 


- اجتہاد -ے دور صحابة میں 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار ہو ےج سے رط کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 120 60 .110108001311 ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


یاپ : ۵ 


اجو اة 


لفظ اجتہاد " جید " سے ماخود ھر ء جس کے معنی هیں طاقت › اور مشقت ؛ 
والی هو - لیکن اس کے ذریعے فکروعمل کی دشواری سے نکلنا ممکن هو سکے » فقہاع کی 
اصطلام میں کسی شرعی حکم کو معلوم کرنے کے لئے فکرواستنباط کی ملاحیتوں کو امکانی 
حد تک استعمال کرنر کا نام اجتہاد هر - 

آمدی نے اجتیاد کی تعریف ان الفاظ میں کی هر : 

" اجتیاد کے معنی احکام شرعیۃ میں سے کسی چیز کے باری میں ظن 

غالب کو حاصل کرنے کے لئے پوری پوری کوشش کرنی ؛ اور طاقت 

صرف کرنر کر هی - اس‌حد تک که اس‌پر اس‌سے زیاده غور و فکر 

مکی چان هر ۲132 
شوکانی کہتے هین : 

" کسی بھی کام کے حصول کے لئے مقدور بهر کوشش کرنے کا نام 

)٢(_× هر‎ ٦۰٦ اجتہات‎ "۷ 

علمائے اصول کی امطلاح میں اجتیاد کی تعریف یع هی : 

الامتتباط (1۲( شرعی احکنام کے علم کی تلاش مین ایک مجتیسد 

کا استنباط احکام کے طریقة سر اپنی مقدور بهر کوشش کرنا ) 


اجنیاد کی اس اصطلاحی تعریف سر حسب دیل نکات واضح هوت هیس : 


۱ مجتہد کو اپنی مقدور بهر کوشش صرف کرنی چاھئے - یعنی وه اپنی کوشش 
کو اس حد تک پینچاش که خود اسر بقین و احساس‌هو که اب اس سے زیاده کوشش میری 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موی سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.00100. ص3 0161 دج 1151 122 


لئے ممکن نہیں هی - 

۲ جو شخص حکم شرعی معلوم کرنر کی کوشش کرے › اس‌کا مجتہد هونا فروری 
هر » جو شخص مجتید نه هو وه خواه کتنی هی کوشش کری» اس کا اعتبار نه هو گا - 
کیون که وه اجنهاد کا اهل نہ هو گا جو شخص اجتہاد کی شر اثط رکهتا هو گا اسی 


کا اجتہاد متیر اور قابل قبول هو گا - 


۳: یه سعی و کوشش شریعت کے عملی احکام سے واقفیت کی غرض سے هو ۰ اگر 
اس کے علاوه کوشی اور غرض هوثی تو وء اجتہاد ناقابل اعتبار هو گا - لغوی » حسی > 
یا عقلی احکام سے و اقفیت حاصل کرنے کی غرض سے جو کوشش کی جاشر گی ؛ علمانی 
اصول کی زبان مس اسر اجتہاد کا نام نہیں دیا جائے گا - 
۲: اجتہاد کے ذریعے شرعی احکام کے جاننے کے لئے شرط یه هی که وه استنباط 
کے طریقے سے هو -۔بعنی ان احکام کا علم ۰ اور ان سے استفاده بحثو نظر اور مور 
و فکر کر بعد دلائل اور مسلمع اصول و ضوابط کی مدد سے حاصل کیا جائے - اس قید 
سے وه کوشش خارج هو جاتی هر جو کوئی شخص مسائل کے یاد کرنے ؛ کسی مفتی سے ان 
کا علم حاص کرشر ء یا علمی کتابون سے ان کے ادر اک میں صرف کرتا هر اس قسم 
کی کوشش کو اصطلاح میں اجتہاد نہیں کہا جائے گا - 

می ونی Ea‏ ان افك3 میں سان وخی هس : 

" اجتہاد کی حقیقت یه هر که شریعت کے فروعی احکام کو ان کے 

تفصیلی دلائل سے سمجھنے کے لئے پوری محنت کا صرف کر دینا - 

جن دلاثل خفمیلیه گناو کل چار چیزین میں - کتاب الله : 

سنت رسول » اجساع ؛ اور قیاس ۔۔ اس تعریف سے یه بات سمجه 

میی آخی اهر کهاجتهاد اس سی هام هن که وه اس کم کے معلوم 

کرنے مس امکانی کوشش ؛ اور محنت کامل صرف کرتا هو جس میں 

علماشر سلف کلام کر چکے هون یا نة کر چکے هون - مجتید اپنے 

اس اجتییاف: مین فلنماگر ملف کا مواقلق جو با مخالف ۰ . اور نیز 


ارآ پ اواس کی قال کے لیے متاسب ماد کے ۴ین معاون تقد کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 111102800 , ص۲153 ود 1151 122 


مثلاً کسی نے مسائل کی صورتون کو بنا دیا هو » یا مصادر 
احکام پر تفصیلی دلائل سے اشاره کر دیا هو + یا کسی 
دوسرے کی مدل سے نة هو | هو ۲(_۰) 


1 
اسلامی شریعت » شریعت الہیۂ هر ے جو معروف مقرر اصول سے ماخزذ هی › 


خواه وه اصول منقوله هون - جیسے کتاب الله ۰ اور سنت رسول - یا عقلی هون - 
جیسے اجماع »اور استحسان وغیره - انہی دلائل شرعية سے استخر اج احکام کا نام 
اجتیاد هر ؛ اور اجتیاد هی کے ذریعے روزمره معاملات » اور انسانی معاشری کے 
تقافون کو کماحقة › پور | کیا جا سکتا هر - یہی وجة هر که اجتہاد اسلامی شریعت 
کا :ایک امن عم قار هوا هی بت 

غیر اصطلاحی اور عام فہم زبان میں هم اجتہاد کی وضاحت یوں کر سکتے هی : 

اسلام ایک حکیمانة نظام فکروعمل هی ؛ اس لشی اس کی بناوث میں مصالح 
و علل کی باریک استواریاں هیس ؛ اس کے احکام میس ایک لطیف اور با معنی ربط 
پنہاں هر ۰ اور اس کے مسائل کی تھ میں عمومی فلسفع کی ایک جوئے حیات رو ان رو اد 
هر ء لہذا مجتہد وه کہلائے گا جس کی نظر اسلام کے پورے عقلی نظام پر هو گی › جو 
اس استواری کو پالینر پر قادر هو گا جو اس میں پنہاں هن › اور اس معنوی تعلق 
کا سراغ لگا لیتا هر جو بظاهر نظر نہیں آتا مگر موجود هر - پھر ان اسباب و علل؛ 
اور معتوی ربط و تعلق کی روشنی میں پیش آنے والے مسائل کا حل تلاش‌کرنا › اور 
ان کے تشر نض اطلاقات دریافت کرتا هی - 

اجتہاد نھ کسی فرد کے سانه مخصوص هی ؛ اور تة کسی زمانر میس اسے 
مقید کیا جا سکتا هر - کیون که اس‌کا وقوع پذیر هونا اس بات پر موقوف هر که کسی 
شخص میس اس کی شر ائط پائی جائیں - 

کوتی وقت اور کوشی زمانه اجتیاد سے خالی نہیں › هر زمانے میں اجتہاد 
لازم هر - کیون که هر آن › اور هر لحظه ایسے و اقعات رونما هوتی رھتے هی › اور 
ایسی جزگیات پیش آنی رهتی هیس جن کا حکم صر احتا کاب و سنت میس موجود نہیں هوتا ». 
ان کا حکم معلوم کرنے کے لئے اجتیاد فروری هم ء نیز یه الله کا بڑا فضل و انعام 


ارآ پ اوا کی الہ کے لے مناسب ماد کے ین معاون حن و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ 12311. C017‏ 


هر › اور یه بات نہیں کہی جا سکتی که کسی ایگ زمانے کے لوگوں پر تو ید انغام 
تھا مگر فلان زمانن کے لوگ اس سے محروم هین - اهل علم نے اس بات کی تصریح کی 
هر که کوثی زمانه مجتہد سر خالی نہیں هوتا جو لوگون کے سامنی قرآن و سثت کی 
وضاحت کرتا هم ء اور اس فرض‌کفايه کو ادا کرتا رهتا هی - 

کسی زمانر میں اگر ایک هی نجتہد هر تو اس پر اجتیاد کرنا فرض عیسن 
هر تاکه پیش آمده جزثی مسائل کے احکام معلوم کر کے امت‌کو ان سے آگاه کرتا 
ره - اور اگر اس دور میں دوسری مجتہدین بھی موجود هون تو نثی جزثیات کا حکم 
معلوم کرنے کے لئے اجتهاد فرض کفایه هو گا - اور اگر کوثی بھی اجتیاد نہیس 
کری گا تو سب‌گنه گار ؛ اور تارک فرض هون گے - 


امام شوکانی بعش علساء کا یه قول اور رائے نقل کرتے هی که : 


" علماء کے حق میں اجتہاد کی تین صورتیں هی - ۱: فرش عین ؛ 


۲" فرض کفایهة 4 ۳؛ مندوب ےہ 


۱ کوئی و اقعه پیش آ جاشر ۰ اور پیلس سے اس‌کا کوشی حکم موجود نة هو ؛ 
تو جس میں اهلیت اجتہاد هر ۰ اس‌پر فرض ( عین ) هر که وه اس واقعە اور حادثه 
کا حکم معلوم کرے ۰ اور لوگون کو بتائے تاکه لوگ تنگی میس مبتلا نة هون ؛ اور 
پیش آمده مسئله کا شرعی حکم ان کے علم میس ۲ جائے ؛ اور وه اس‌پر عمل کر سکیس - 


۲: کوشی نیا مسئله پیش آیا › جس‌کا حکم پہلے سر معلوم نہیں ؛ سوال 
کرنے والے نے قاضی یا مجتہد سے پوچھا ؛ اجتہاد اور جواب دھی کی اھلیت ایک 

سے ژائد عالموں میں موجود هی ؛ تو ان سب پر اجنهاد فرش کفایه هو گا › اگر کوئی 
بھی مسئله کا حکم نہیں بتائے گا تو سب‌گنه گار هون گے البته ان میں کوئی 
ایک بھی حکم بتا دی گا تو سب بری الذمه هون گے - 

۳ اکر کوئی و اقعة سا حادشه. ابهی پیش نین ایا - لیکن اس کے واقع:ھونے 
کا امکان هر » کوشی عالم دین اخذ و استنباط کے دریعے اس کے حکم کی نشان دهی 


کر دیتا هر نویه اجتہاد مندوب و مستحسن هم r‏ 


ارآ اوا کی مقا کے مناسب ماد کے ین معاون شف و رکار وم ست رط کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 110(8:0ا ,. ۱ص۲113[ 09د 1151 122 


اجتهاد قیامت تک باقی رھے گا ۰ اور اپنی تمام شر ائط کے ساتھ اس‌کی 
اجازت رهر گی > جس شخص میں بھی اجتہاد کی شر اثط هون گی وه اجتہاد کرنے کا مجاز 
هو گا - کیون که شریعت اسلام تمام انسانوں کر لئے بهیجی گئی هر ۰ اور تمام زمانوں 
کے لئے هر - پچهلی شریعتون کی طرح کسی خاص زمانے میں جا کر اس کی مدت ختم نہیں 
هو گی - اجتهاد کو کسی خاص زمانر کے ساته مخصوص کرنا » اسلامی شریعت کی ابدیت 
کا انکار کرنے کے متر ادف هر - قر آن هر شخص کو احکام الہی میس غور و فکر کی دعوت 
دیتا هر - 

اجتییاد هر اس‌شخص پر و اجب هر جو اس‌کا اهل هو ؛ اور اس کے پاس اجتہاد 
کے جملة اسباب و وسائل موجود هون ؛ مجتید اپنی اجشہاد کے ذریعے جس ننیجه تک پہنچے 
گا › وهی اس کے حق میں شرعی حکم هو گا , اور اسکی پیروی اس لئے لازم هو گی ؛ کسی 
دوسرے مجتہد کی تقلید اس کے لئے ممنوع هو گی - اگر وه اس اجتہاد میں محیح نتیجة 
پر پہنچتا هر تو قول رسول کی رو سے اس کے لئے دهر | شوابھے ۰ اور اگر محیح نتیجہ 
تک رسائی نہیں پا سکا اور غلطی کا شکار هو گیا تب بھی اکہرے ثواب‌ کا مستحق هو 
کا )٦(_‏ 
وجوب اجتہاد کے دلائل : 

ال حمالی کا فزسان. : فناقتیرو ایا اش اسان زی ای ضیت 
پکڑو اے آنکھ و الو ) ۱ 
اور فان تنازعتم فی شی فودوه ا ال و الوسول (۵۸/۲ - پھر اگر جھگڑ پڑو کسی 
چیز میس تو الله > اور اس کے رسول کی طرف رجوع کرو )حم 

اجتیباه کے لشر و افج دلملیں هیی - ان میں ,اللہ تعالی نے اهل فیم ء 
اور اصحاب بصیرت کو قیاس و اجتہاد کا حکم دیا هر - دوسری آیت میں فان تنازعتم 
فی شی سے وه امو اور وه معامله مراد هی جس کے سارے میں الل ؛ اور اس کے رسول 
کی طرف سے کوشی حکم ساژل ثه هوا هو - اور الله اور اءکے وسول کی طرف لوضانے 
سر مراد یھ هر کہ مجتید کتاب و سنت میں ایسے احکام تلاش کرے جن میس وهی علت هو 
جو پیش آمده معاملے میس هر ۰ پھر وهی حکم اس مستلس پر لگائے جو کتاب › یا سنت 
ہیں اس‌جیسر مسکلة کاھے - یه هر اجتهاد کا طربقه - اور جو اس کے اهل هین ۰ ان 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے لیے مناسب ماوع یس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 1:153 0ئ 11610 122 


پر اس طریق کو اپنانا و اجب‌هو گا - 
۱ 1 


وب س ب 
۷ رسول الله صلی الله علیه وسلم نے فومایا : جہاں کتاب اللة › اور 


/ 


سنت کی رة نمائی نه هو وهای ان کے ارشاد اتکی روشنی میں اجتہاد کیا کرو " نیز 
فرمایا :" جب‌حاکم کوئی فیطه کرے ء اور اس میں اجتہاد کری ء تو اگر اس نی 
حق اور صو اب‌کو پا لیا تو اس کے لئے دو اجر هین » اور اگر حق کو نھ پا سکا ؛ 
غلطی کا مرتکب هو گیا تب بھی ایک اجر کا مستحق هو گا " - اس سے شابت هو ا که 
نبی اکرم صلی الله علیه وسلم نے اجتہاد کا حکم دیا هی ء اور حکم اس شخص کے 
حق میں وجوب کا وراه کرجا کے چو اس‌کا اهل هو - ۱ 


۱ س 


حضرت علی کرم الله وجھة نے رسول الله صلی الله علیه وسلم سے پوچھا: 
۳ اگر همین کوثی ایسا مسئله پیش آئے جس‌کا و اضح حکم یا ممانعت کتاب الله ۰ اور 
سنت رسول میں نة مل سکن تو پھر همارر لئے کیا حکم هر -؟ ۱ 
او فرمایا :" اون افید. الفقیباه والصابدین ولا تمفو افیه رای غا 
( اس سئلے مین تم فقہاع اور عابدین سر مشوره کرو - اور کسی شخصي رائے کو نافد 
نع کرو )- 
اس حدیث سے چند اصول کی نشان دهي هوثی : 
1: سب سے پیلی اور بنیادی بات یه معلوم هوشی که جن مسائل کا واضح حکم 
قرآن اور سنت میں موجود نة هو › ان کا حکم قرآن و سنت میں غور و فکر کر کے 
اججواف کو فزیمی سوم کچ جاک کناب 


وهان اجتہاد کی اجازت نة هو گی - 


فا ہی فوممات ما ای کل این کا اہ تات جاقز .نع هو کا ب 
۲ چوتهی بات ية معلوم هوی که صحیح طریقه جو سب کے لئے قابل اعشماد 


هو سکتا هر » یہی هر که ایسر مسائل میس باهمی مشوری سے فیصلة کیا جاشی - 


الآ پکوا ین کی مال کے سے ماسب ماد کے ین معادن درک وم سے راپ کے 
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۵: پانچو ای اصول یه معلوم هوا که مشورة بھی هر کس‌و ناکس‌کا قابل قبول 
اور قاپل اعتماد نه هو گا - بلکه صرف ان حضرات کا معتبر هو گا جو گیری سمجه 
بوجه ؛ متعلقه علوم پر وسیع نظر رکھتے و الم هون گے ۰ اور اس کے علاوه متقي › 
پرهیز گار اور ر اسخ العقیده بھی هون گے - 


اجتیاد کا طريقة : 


کرنا هو » تو سب‌سر پہلے قر آن حکیم کی آیات میں مور و فکر کرے ۰ اور اس کا حکم 
تلاش کری ٠‏ وهان کوشی حکم نھ ملے تو احادیت کی طرف رجوع کرنی اور ذخیره حدیث کو 
ٹٹولے ‏ قرآن اور حدیث کے تصوص اور ظاهر الفاظ سر حکم نة ملس تو مفہوم اور 
اشار ات سر حکم اخذ کرنر کی کوشش کرے - ۱ 
ب ار 

ماوردی (م: ٦۲۵ھ)‏ کہتے هس که رسول اللة صلی اللة علية وسلم کے بعد 
اجتہاں کی آٹھ قسمیس ؛ اور صورتیں هی : 
0 وه اجتیاد جس میس کسی آیت یا حدیث سے علت معلوم کر کر حکم نکالنا 
هو - جیسر سود کی علت معلوم کر کے مختلف اشیاء میں وهی حکم لگانا جو سود میس هی - 
۲: مشابہت کی بنا پر ایک چیز کو دوسری پر قیاس‌کرنا - جیسی لام کی دو 
حیثیتیں - بحشیت انسان وة آزاد کے مشابهة هر ٤‏ اور بحثیت مملسوک وة جانور کے 
مشابه هر - اجتہاد میس ان دونون حیشیتون کی گنجائش هر - 
۳ وه اجتہاد جو نص کے عموم سر کیا جاشر - جیسے قر آن حکیم میس هی : 
8 یا و شخص معاف کر دے جس کے ھاتھ میں نکاح کا اختیار هی ( بقرهة 1 ۳( اس 
میس اجمال اور عموم هر ؛ صاحب اختیار شوهر بھی هو سکتا هی ؛ اور قاضی و حاکم 
بھی - دونون کا احتمال موجود هی - 


عورت کو جوڑا دینا - 


ارآ پکوا یت کی قال کے لیے مناسب ماد لے ین معاون و کار وم سے رای کہ 
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۵: وة اجتیباد جس میس نص سے حکم ٠‏ مختلف حالات کی روشنی میں نکالا جائے - 
جیسے کوشی شخص حج میں قربانی نه کر سکے تو وه دس روزی رکھے - تین روزے زمانه 
حج هیس > مکه میں قیام کے دوران ۰ اور سات روڑے جب و اپس لوٹے - و اپس لوٹنے میں 
دو صورتون کی گنجائش‌هر - ایک یھ که ر استه میس دور ان سفر رکه لے ؛ اور دوسری 
یه که گهر و اپس آ کر - 

: وھ اجتہاد جو نص کی دلالت سے حکم نکالنے کے بارے میں هر - جیسے قر آن 
حکیم میں هی : " گفنجائش والا اپنی گنجائش کے مطابق خرچ کرے " ( طلاق » ۰)2 اور 
سنت سے شابت هر که صاحب حیثیت اور گنجائش و الا وه هر جس کے پاس ایک مسکین کو 
دینے کے لئے دو مد ر( سیر ) موجود هر ۰ اب جو صاحب حیثیت نہیں هی ۰ اس کا 
اندازه اجتہیاںد سر کیا جائے گا › اور وة ایک مد هن - 

ۓ‌: وه اجتہاد جو نص کی علامات سر حکم معلوم کرنے کے لئے کیا جائے - جیسی 
کسی شخص کو رات کے وقت قبله کی سمت معلوم نة هو تو وه ستاروں › چاند » پہاڑوں ؛ 
یا اسی طرح کے دوسرے ذرائع سے سمت قبلع معلوم کر سکتا هی - 

۸ ایسا اجنهاد جس‌کی بنیاد نة کسی نص پر هو ؛ اور نة کسی اصل پر اس 
میں اختلاف هر - جمہور کا کہنا هر که اجتهاد اسی صورت میں صحیح هی جب کسی اصل 
اور قاعدے پر مبنی هو - اگر کسی اصل اور ضابطی کو بنیاد بنائے بغیر اجتهاد کیا 
جاقن کا دو وه میم نہیں هوک -(0) 


اجتہاد کے محیح اور غلط هونر کے بارے میں مختلف نظریات : 


اجتہاد کے صحیح اور غلط هونر کے باری میں دو نظریے پائے جاتے هیس - 

ایک یه که هر مجتید اپنی اجتیاد سے جس نتیجی پر پینچی وه حق هر - 

وس اویه ای هی که کح مرف ایک هی رکالم الله سان کو هیر > 
جو اجتہاد اس‌حق کے مطابق هو گا وه محیح هو گا , اور جو اس کے خلاف هو گا وہ 
ای باب 

پیلا نظربه معتزله کا هر , اور دوسر | عام فقہاع کا - بعض فقہاء نے 
اس کی تقسیم و تفصیل حسب دیل طریقے سر کی هی : 


و و _ _ٍ  ___ٍ‏ ات 


گر کو نے قح مال کے یے مناسب معاد کے ین ماد کن رکار وم ست را کی 
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الف : دین کی جو چیزیں قطعی ھیں جیسے پانچ نمازین ء رمضان کے روزے ء سرقه ؛ 
جواء اور شرب خمر وغیره کی حرمت- ان میں هر مجتہد کا اجتہاد درست نہیں هو گا- 
سلبه اس میں حق بات صرف ایک هی هو گی › جو اجتهاد اس کے مطابق هو گا وه درست 
هو گا » اور جو اس کے مطابق نہیں هو گا وه غلط هو گا - 


سل بعض وة مسائل هین جن کے باری میں کوشی قطعی حکم موجود نہیں هر - 

میں فقیاء کا اختلاف هر - لیکن جمیور کی ر اثر یه هر که ایسر مسائل میس هر مجتہد 

کی ر اشر اور اجتہاد درست هو گا › اور یہی کیا جاشر گا که هر مجتید حق پر هر - 
۱ 


سا ای یم کی اور الم ی سم افق یج 
هیی که : 

" اجتهاد کر نتیجر مین اگر مختلف اقوال اور آراء سامنر آثیی تو 
اس صورت میس صرف ایک ر اش حق سمجهی جاشر گی - لیکن وہ محیج رائے کون سی هي -؟ 
هم حتمی اور یقینی طور پر اس کیا حصییی شین کو کش ای کا علم مرف الله تعالی 
کو هر ۰ اس‌کا سبب‌یه هر که ایک هی چیز ایک هی زمانے میں › ایج ھی کی کے شیر 
حلال و حرام نہیں هو سکتی ( یا حلال هو گی با وان هو کی )د رسول ال واي ال 

لیم وسلم گا ارشاه هی :جو حاکم اختیاه کڑےء اور ایکا اجت‌هاد محیح هو جو اس 

کو دھرا شو اب ملس گا » اور اگر اس کا اجتہاد صحیح نہیں هو گا تو اس کو اکہرا 
شواب ملے گا - اس حدیث سے یه بات شابت هوتی هی که فزوزی نہیں که هر مجتہد کی 
رائے درست هی هو - اجتہاد محیح بھی هو سکتا هر » اور رت ۱۱ 
شر اکط اجتهاد : 

اجتهاد کی نعریفات سے بھی یه بات و افج هو جاتی هی که مجتہد سر خاص 
قسم کی اهلیت و قابلیت و الا شخص مراد هر - هر شخص میں نھ اجتہاد کی اهلیت ھوتی 
هی » اور نع وه کر سکتا هی » فقیاء اور مجتهدین نے اجتهاد کی جو شر اثط مقرر 
کی هی » اگر ان سب‌کا احاطه کیا جاشر تو اس کی تفصیل کچھ اس طرح هوتی هر - 


اگ رآ اوا تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن فد کار موی سے رای کہ 
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4 عربی زبان میس مهارت : عربی زبان کا اتنا علم حاصل کرنا جس سے 
عربون کے خطاب اور تعبیر میں ان کے کلام کے معانی اور اسالیب کو سمجه سکے ‏ ایک 
مجتہد کے لئے عربی زبان کا اس‌طرح سیکھنا ضروری هن که وة صرفو نحو » ادب ؛ 
معانی اور بیان میں مہارت حاص کرے - یه اس لئے فروری هی کہ اسلامی شریعت کی 
زبان عربی هن - جس قانون کی جو زبان هوتی هر ؛ کسی شخص کا اس میں مہارت حاصل 

کش بغیر اس کو سمچهنا ممکن نہیں هوتا - قرآن ؛ اور سنت کی زبان تو بطور خاص 
فصاحت و بلاغت کی بلندیون کو چهوتی هر - اس لئے جب تک عربی زبان کے مختلف اسالیب › 
محاور ات , اور صرب الامشال وغیره پر پوری طرح عبور نه هو گا قر آن و سنت کے مفاهیم» 
اور عبارتون کی تلمیحات ؛ اشارات » اور امشال کو سمجهنا ممکن نه هو گا - 


۲: قرآن حکیم کا علم : اجتیباد کی شر اثط میں سے ایک شرط یھ هی 
که مجتید قرآن حکیم کا علم حاص کرے - کیوی که قر آن هی اصل الامول + اور هر دلیل 
کا مرجع هر - قر آن کے علم سے مراد یه هر که آیات احکام سے آگاهی هو » وه جانتا 
هو که قر آن عکیم میں کننی آیات احکام سے متعلق میں » ناسخ و منسوخ کا علم هو » 
اور وة ية بھی جانتا هو که احکام کے بارے میں جو آیات هین » ان کے اسباب نزول 


کیا هپس - 


۳: سنت کا علم - مجتتید کے لئے فروری هی که وه سنت کا علم 
حاصل کر - اسس محیح و ضعیف حدیشوی کی پیچان هو , راویوں کا حال جانتا هو ؛ 
میں سیت عو ان من جو جوح و تعدیل کی هس تا علم هو ء مر اتب حدیث سے 

و اقف هو ٠‏ احادیث کو ایک دوسرے پر ترجیح دینے کے قواعد معلوم کرے » ناسخ و 
منسوخ احادیث کا علم بھی ضروری هر - البته مجتید کے لئے یه شرط نہیں هي که وه 
تمام احادیث کا علم حاصل کرے - اس کے لئے احکام سر متعلق احادیث کا جاننا ضروری 
هر - اور جاننے سے یه هرگز مراد نہیں هر وھ سب اسے زبانی یاد هون - 

۲: اصول فقه كا علم : مجتہد کے لشر اصول فقه کا علم بھی ضروری 
هی - کیوں کة 27 کے ذریعے مجتہد شرعی دلائل ؛ مآخد و مصادر ؛ اور ان کی 
ترتیب سے و اقف هوتا هر ؛ اور ان سے احکام مستنبط کرنے کے طریقے جان لیتا هی - 


اک رآ پکواتنے ھی مقالر کے ہے مناسب معاد مض میں معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


اسر یه بھی معلوم هو جاتا هر که کون سی دلیل مقدم هی اور کون سی موخر - 

۵: بواقع اجماع كا علم : مجتہد کا فرش هر که وه اس بات سے پوری 
طرح آگاه هو که کن احکام و مسائل میں علماع کا اجماع منعقد هو چکا هی ء اس 

ہفرع شس یہ سض هون - مواقج اجماع کا علم اس لئے ضروری هم 
فا ره عی اق سین چات کرت آن مین کسی اساغ کی تخائمت مہ هو - 

:٦‏ مقساص شریعت کا علم : اجتہاد کی شر اثط میں سے یع بھی هر کۃ 

مجتہد شریعت کے مقاصد › احکام کی علتیں ؛ اور لوگوں کی مصلحتوں سے پوری طرح 
آگاه هو - عوام کے عرف و عادت یعنی رسم و رواج سے و اقف هونا بھی ضروری هی - 
کیوں که رسم و رواج کی رعایت کے بغیر مصالح کی رعایت ممکن نہیں ؛ اور شریعت 
نے لوگون کی مصالح کی رعایت‌کا حکم دیا هی -(۱۳) 


2: فطری استحد اد کا هونا : علماء اور فقیاء نے اگرچه عام طور پر یع 
شرط نہیں لگائی که اجتہاد کے لئے یع بھی ضروری هر که مجتہد میں فطری ملاحیت 
بھی موجود هو - لیکن میری رائے به هر که یه شرط اول هی ؛ اور اس‌کی حیثیت اساسی 
شرط کی هر - کیون که یھ بات کسی دلیل کی محتاج نہیں که جب تک کسی شخص میں کسی 
کام کی فطری صلاحیت نہیں هو گی وف اپنی تمام تر کوششون کے باوجود نھ اس میں مارت 
حاصل کر سکتا هر ۰ اور نة اس‌کو حسن و خوبی کے ساتھ انجام دی سکتا هر - کیا هم 
ین دیکهتر که . ایک .هن اسای اوت اوک می وین گناه: سے مخلا سو: ایم تعلیم حنامل 
کرتر هس لیکن ان میں صرف چند ایک هی اس قابل هوشر هیس که تدریس و تعلیم کے 
ممجب پر فائز هو سكهن ج , 

رسول انفع سی ای طیه. وسلم کي صحیت میس و بیت سیر محابه بیٹھے - 
لیکن ان میں ابوبکر , عمر » على » معاد بن جيل ؛ ابن مسعود ؛ اور ابن عاس 
(رفی الله عنہم ) کے رتبی کو کوثی بھی نہ پہنچ سکا - 

حماد کی شاگردی تو بہت سوں نے کی لیکن ابو حنیفۃ ایک هی شاگرد بنا ؛ 
سالک بن انس سے هز ارون نے پڑھا » برسوں ان کے آگے زانوئے تلمد تھ کیا مگر هر 


اکر ارات کی مان کے سب معا میں معاون تق درکار موه سے رای مکی 
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کوشی محمد بن حسن شیبانی نه بن سکا - اور اجتہاد کی تو ساری هی بنا مور و فکر 
اور تعقل و تدبر پر هر - کوئی شخص متعلقه علوم میں کتنی هی مہارت کیون نه حاصل 
کر لے - اگر اس کی ذهنی اور فکری صلاحیتین ان علوم کو استحمال کرنی پر قادر نہیں 
هین تو یه سب کچھ اس کے لئے بے کار هر - وه اجتہاد جیتی مشکل و نازک تر دمة د اری 
کو هرگز پورا نہیں کر سکتا - 

عام فقیاء نے مجتہد کے لئے جو شر اثط بیان کین ء آمدی نے ان کے علاوة 
ایک اور شرط بیان کی ؛ اور اس‌شرط کو دوسری تمام شروط پر مقدم رکھا ؛ وه کہتے 
سس که : مجتہد کے لئے سب سے پہلی اور بنیادی شرط یه هر که اس‌کا الله پر ۰ اس کے رس 
حضرت محمد صلی ال عليه وسلم پر ء اور یوم آغرت پر کامل ایسان هو , اس پوری تفصیل 
کے ساتھ ان تمام امور کا علم هو جن کو جانے بغیر اور ان پر اذعان و یقین کئے بغیر 
ای اھ چ او کس دسیکی لقو کف سا ایت جو 02 


امام غزالی مجتہد کے لئے ایک اور شرط لگاتے ھیں › وه کہتے هیی که : 
مجتہد کے فروری هی که وه متقی پرھیز گار هو ء عادل هو ء اور هر ایسی بات سے بچنے 
والا هو جو افتاع اور عد الت کے منص پر فائز کسی بھی شخمیکو مجروح و متہم کرنے 
والی هو ۰-(۱۲) 

آمدی » اور غزالی نے مجتید کے لئے جو شرطیں عائد کین › میری خیال میں 
ان سر کوئی بھی عالم و فقیه - کسی مجتہد کو مستشنی نہیں سمجهتا - خصوصا آمدی کی 
عائد کرده شرط بنیادی شرط هن ؛ اور منصب اجتہاد پر فائز هونر کی اساس و کلید - 
عام علماء اور فقہاع نے اس قید کا صراحتا ذکر نہیں کیا » اس‌کی وجه ية معلوم 
هوتی هر که انہوں نے یھ تصور هی نہیں کیا که کسی ایسے شخص کے مجتہد هونی کے بارے 
میں بحث بھی هو سکتی هر جو سرے سے صفت ایسان هی سے متصف نة هو - جیسے محدث ؛ مفسر؛ 
اور فقیه کی جہاں تعریف کی گشی ۰ ان کے اوصاف و شر اثط بیان کئے گئے ؛ وهای یه 
بات بیان نہیں کی گثی که وه مومن کامل بھی هو کیون که محدث ؛ مفسر ؛ فقیه ؛ اور 
مجتید کے لئے موّمن هونا معیود دهنی هی ؛ اس کے اظیاروبیان کی فرورت نہیں - 


اک رآ پکواتنے ی مقالر کے ہے متاسب ماد نے یس معاون تن و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)6 10 ۰11 10 016105 12 11610 122 


مجتہدین کی قسمیس : 


فقہاع کی کتنی قسمیں ھیں › اور ان کے نام کیا ھیں - پھر فقہاع میں 
جو حضر ات درجه اجتہاد پر فائز هیں » ان کتنے طبقے هیس -؟ اس سلسلے میں حنفی 
اور شافعی فقہاع میس اختلاف‌هر - ابن کمال پاشا (م: ۹۲۰ھ) نے فقہاء کو سات 


طبقوں میں تقسیم کیا 7 


۱: مجتہد فى الشرع - یھ وة مجتہد هر جو شریعت کے اصل مباخذ 
کرے ‏ احناف اس کو مجتہد مطلق کہتے هیں ؛ اور شافعی مجتہد مستقل سے تعبیر کرتر 
هین - دونوں کے نزدیک اس کا اطلاق فقہی مسالک کے بانی اماموں پر هوتا هر - 

۲ مجتہد فی المدھب - وم مجتہد جو ایک مخصوص فقہی مسلک میں 
رهتر هوشر اسی مسلک کے اصول کی بنیاد پر اجنهاد کرر - یه مجتید اصول میں اپنے 
امام کا مقلد هوتا هر اور فروع میں اجتیاد کرتا هر - 

۳ مجتید فی المسائل - یه وھ مجتہد هر جو ایک مخصوص مسلک کے 
چند مسائل میس اجتہاد کی اهلیت رکهتا هو - 

کے اصول کر مطابق دلیل اور سند لا سکیں - 

۵ اشاپ ذرجیوچے وة لوگ جو کسی مسئله میں دو یا اس سے 
زیاده اقوال میں سے اپنے فقہی مسلک کر مطابق ایک قول کو دوسرے قول پر ترجیح 
دینے کی اھلیت رکھتے هون - 

۷" امحاپ تمیز - وة لوگ جو اپنے فقہی مسلک کی اقولی »؛ 
قولی , شعیف » ظاهر اور نادر رو ایات مس تمیز کر سکس - 

:Z‏ مقلدین - وه لوگ جو مجٹہدین کے قباس و اجتہاد پر 
بلا دلیل پوچھے شرعی احکام میں اعتماد کرتے هون - اور جو امور سابق میں ذکر کئے 
گئے ان میں سے کسی ایک پر بھی قادر نه هون - 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر وی سے ر ایک ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610610 12 11610 122 


ابن کمال پاشا نے صرف تین طبقون کو مجتیدین مس شمار کیا هر ؛ باقی 
چار کے باری میں ان کا کہنا هر که وه مقلدین کے زمرے میں آتے هی ٠‏ ان کو مجتہد 
کی کسی قسم میس شامل نہیں کیا جا سکتا - 

اماف میں سی حقسیم شہوں هر -: این عاندین شن امی کی اختیبار, کنا هر ۱۱۳۵ 

شافعی فقہاء نے مجتہدین کی تقسیم اس طرح کی هر : 
1: مجتہد مستقل ؛ ۲: مجتید مطلق منتسب ‏ ۳: مجتہد فی المذهب ؛ 
۲ مجتہد فی الفتیا یا متبحر فى المذهب - 

بعش شافعی فقہاع مثلاً ابن السبکی ( م: ٦6۵ھ)ء؛‏ اور زنجانی (م: 4۸۵ ص ) 
نے مجتہدین کی ٹین قسمیں بیان کی هی : مجتہد مطلق ؛ مجتہد فی المذهب › اور 
وی ا شی کی سے 

اس موقعه ہین په نتیجه. اعد کرش فروری هی کے حنفی. اور غاقعی واف 
نے مجتہدین کی جو قسمیں بیان کی هس - کیا ان میس بنیادی اور اصولی طور پر کوشی 
فرق هی -؟ اور کیا مجتہدین تین قسم کے هوتر هیس جیسے ابن کمال پاشا نے کہا › 
یا چار قسم کے » جیسا که اکثر شو افع نے بیان کیا ؟ 

غور و فکر کے بعد جو نتیجه سامنے آتا هر ؛ وة یع هر که مجتمدین کی 
ترتیب کی حد تک دونون ترتیبون اور نامون اور امطلاحات کے فرق کے سوا کوشی حقیقی 
فرق نہیں اور بظاهر اس‌کی بنیادی وجة یع هر که فقیاء نے کام کے اعتبار سے 
مجتہدین کی جو تقسیم کی هی وه تین صورتون اور قسمون سر آگے نہیں بڑھی : 
3 جو اصول اور قواعد و ضو ابط وضع کری ؛ تمام ابو اب شرع میس مجتہد هو ؛ 
اور براه راست قر آن اور سنت سے استنباط احکام پر قدرت رکھتا هو - 
۲ جو اصول ؛ اور قواعد و ضوابط میں کسی خاص امام کا مقلد هو ( اس‌کس 
وضع کرده اصول و ضو ابط میس کوشی ترمیم و اضافة نة کری)- البته تمام ابواب شرع 
میں مجتہد هو - 
۳: جو اصول اور قواعد و ضوابط کے علاوة نصوص میس بھی اپنے امام کا مقلد 
هو سی سی سی اسان کنا کوقن سو جہ جو ان ممی "اسان کر اموق کی مطایع: امن 


اگ رآ پکوا سیخ کی مال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.0100. ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


کے نصوص سے تخریج احکام کرے _(۱۵) 


کام کے اعتبار سے احناف ؛ اور اکثر شوافع کا مجتہدین کی ان تین 
قسمون پر اتفاق هر ؛ بعض شو افع چوتھی قسم کے بھی قائل ھیں - جیسا که ذکر 
کیا گیا ء اور بعض نے یع بات کہی که : تیسری اور چوتھی حقیقت میں ایک هی هی - 

پیلی قسم کے مجتہد کو احناف کی امطلاح میں " مجتہد فی الشرع " کہا 
جاتا هر › اور شوافع کی امطلاح میں " مجنہد مطلق مستقل " - 

دوسری قسم کے مجتہد کو احناف " مجتہد فی المذهب " سے تعبیر کرتے هیس ؛ 
اور شوافع اسر " مجتہد مطلق منتسب " کا نام دیتے هین - 

نیسری قسم کر مجتہد کو احناف نے " مجتہد فی المسائل " یا " صاحب 


تخریج " کہا > اور شوافع نے اسے " مجتہد فی المذهب " سے تعبیر کیا - 


کیا اجتیاد میں تجزی ممکن هی -؟: 

ایا میس ک1 شبات هیر که کوفی یه کسی عا سک مین« یبا 
خاص مسائل میں مجتہد هو : اور بعش دوسری مسائل میس وة اجتهاد نع کر سکنا هو - 
یعنی کچھ مسائل ؛ یا مصزعات ایسے ھیں که ان پر اس کامل عبور حاصل هی ؛ اور 
اجتہاد کے لشر جن ذرائع ء وسائل کی ضرورت هی ؛ وه بھی اس‌کو پوری طرح میسر هیں - 
لیکن بعض دوسری مساگل ء یا مسؤضوعاتپر اسر نھ دسترس‌حاصل هی › اور اتنے وسائل 
مہیا هیی که وه اجتهاد کر سکے - مثلاً ایک شخص کو میر اث سے متعلق تمام احکام پر 
عبور هر ۰ اس سے متعلق دلاثل , نصوص » قر آنی آیات » احادیث » سلف کے اقوال و آراع 
کا بھی پوری طرح علم هر - تو ایسا شخص ان مسائل میں اجتہاد کر سکتا هی - اگرچه 
وه دوسری مسائل میں اجتہاد کرنر پر قادر نه هو - اس لش که دوسری مسائل و موضوعات 
پر اجتہاد کرنر کر اس کر پاس مکمل اسباب و ذرائع نہیں هیس - 

اکثر فقیهاء اور اصولیین کی رائے یھ هر که اجتیاد میں تجزی جائز هی - 
امام غزالی ۰ ابن همام » رازى » ابن دقیق العید ؛ اور بعض مالکی اور حنبلی 
فقہاء اسی کے قاثل میں - بعض فقہاء اس کے جواز کے قاثل نہیں هین - لیکن قدیم 


اک رآ پکواتنے کی مقالر کے ہے متاسب ماد نے یس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


فقیاء کا عمل اس‌بات کا و افح ثبوت‌هر که اجتہاد میں تجزی جائز هر - کسی 
ایک مجتہد سے مختلف امور کے باعر میس سوال کیا جانا تو وه بعض‌کا جو اب دیتا ؛ 


اور بعش کے باری میس کہتا : میں نہیں جانتا › فلاں فقیه سر جا کر پوچهو "- 


امام ابو حنیفه سے کسی نے دهر ( زمانه ) کے بارے میں سوال کیا ؛ 

آپ نے کہا : میں نہیں جانتا "- امام مالک بن انس سے چالیس مسائل کر بارے میں 
دریافت کیا گیا › آپ نے صرف چار مستلون کے باری میں جواب دیا › اور باقی کر 
متعلق کہا :" ان کر احکام کا مجهر علم نہیں "- غزالی کہتے هی که امام شافعی 
حتی که صحابه بعض مسائل کے بارے میں کہتے که :همین ان کا علم نہیں ؛ فلان سر 
جا کر پوچهو "- حالان که ية تینون فقية بلاشبه ؛ اور بلا اختلاف مجتید کامل اور 
مجتہد مستقل هیس - اس سے معلوم هو ا که یه ممکن نہیں هر کة ایک شخص جمله علوم پر 
کامل دسترس رکهتا هو - اور یع بات مجتہد کی شر ائط میس د اخل نہیں هر که وة هر 
سوال اور هر مسثله کا جو اب دے _(۱۱) 


آمدی کہتے هی که :" اگر ایک شخص بعض مسائل میس مہارت رکهتتا هر ؛ 
اور اس کے پاس اجتہاد کے وسائل بھی هین ؛ لیکن بعش دوسری مسائل کا اسر علم 
نہیں تو بعض مسائل کا علم نة هونا ؛ اور ان میس اجتهاد کی قدرت نة رکهنا 
اس بات کے لئے مانع نہیں هر که وه ان مسائل میس بھی اجتهاد نه کر سکے جن میں 
اجتیاد کی اسر قدرت حاصل هر - بعض مسائل کی عدم معرفت دوسری بعض مسائل میس 
اجتیاد سے نہیں روک سکتی ۱4(_۰) 
رسول الله صلی الله علية وسلم کا اجتهاد : 


اجتہاد کی تعریف » اور اس کے شبوت پر عقلی اور نقلی دلائل سامنے آنس 
کس بعد مناسب معلوم هوتا هر که یع بات واضح طور پر سامنے آ جائے که اجنهاد نے 
نے اگرچه ایک فن کی حیثیت اشمه مجتہدین کے دور میں اختیار کی - انیون نے اس کے 
باقاعده امول ؛ اور فقو اعد و ضوابط وضع کشر - لیکن ایسا نیس هر که اجتہاد ابوحنیفه 
یا شافعی کی ایجاد هر - اجتہاد کی ابنداء - بلکه یوں کہئے که اس کی ضرورت کا 


آشاز عہد نبوی هی میس شروع هو گیا تھا - اجتہاد حقیقت مین اسی روز وجود میں ا گیا 


گر جک نے کی ملع له مناسب ماو کے کن ماد کن رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 د۲ 1151 122 


ٰ ۱ 
ما شا 
تما جس روز اسلامی شریعت وجود میس آشی تھی - رسول الله صلی الله علبه وسلم 
نے پیغمبر هونی کے باوجود بہت سے معاملات میں اجتہاد کیا - حالاں کھ آپ پر وحي 
۱ 
الہی کا نزول هوتا تھا لیکن ایک پیشمبر پر بھی کئی مرحلس ایس آتے ھیں جہاں 
وھ وحی کو اور منصوصات‌کو ره نما نہیں پاتا » اس وقت وة اجتہاد کرتا هر » اور 
اپنی ر اکن سے ایک:راؤ عمل معین کرتا هی - 
١ ۱‏ 
.۰ سا ۶ 

رسول الله صلی الله علية وسلم اجتہاد کے لشر مامور تھے یا نہیں - 
وی جع یں وم سش تنم متا د نتاس ہیس یی پان رای اق مان 
ص 
:١‏ آپ وحی کے انتظار کے لئے مامور تھے - لیکن اگر وحی نه آئے اور و افعهة 
کی فوت مو ماف کل افو جقه: موی آپ کی ایل کسی گا کم ھا بای اب کی اس 
ا مسا کی جاتی رکها کا جوا کی می می کے اور اس کی مغالقتعوام 
وه انی چاو کی قسافی ماف کی تیان ماگ مین سے ۔ 

نی کے مان کی می لپ کی مق مشاہ کھت کم وی سب انام الک ء 
یوسف سے بھی یہی منقول هن - 
۳ تھ آپ اجتہاد کے لئے مامور تهر - اور نة آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا - 
اشاعره ' اکشر معتژله 4 اور اهل ظاهر کا یہی مسلک هر - 
۲ عام دنیوی اور جنگی معاملات میں آپ کے لئے اجتہاد جائز تھا ؛ شرعی 
۵: مرف من اووں مین ائن حما -(۱۸) 

7 جو لخيرة حدیث کی کتابون مس رسول الله صلی 9 علند وسلم سے 


منقول هي ۰ اس‌کی دو قسمیں هین : 


اکر پکوا نے کی مقا کے _ ماب معاد «ل معاوان ق اروا ےرا کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C017‏ 


اول - وه امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے هر - 
دوم د وة امور جن کا تعلق تبلیغ رسالت سے نهیس - 
جن امور کا تعلق تبلیغ رسالت سے هن › ان کی تین قسمیں هین : 


1 علم معاد ( آخرت )۰ اور عجائب ملکوت- يه تمام تر وحی پر مبنی 
هی - ان میں اجتہاد نبوی کو کوشی دخل نہیں - 
¥ عباد ات ۰ ارتفاقات کا خبط 1 فشائل اعمال 0 اور مضاقب عضال ات ان 


میں سے بعض وحی پر مبنی هیس › اور بعض اجتہاد پر - 
7 مصالح مطلقه ؛ عام حکمت‌کی باتیں - مثلاً اچھے اور برے اغلاق کا بیان - 
یع بیشتر اجتہاد پر مبنی میں - 

جو امور تبلیغ رسالت سے متعلق نہیں هیں › ان میں سے بعض تجربه پر 
مبنی هیں - مثلاً طب نبوی ؛ بعض عادت پر - جیسے حدیث ام زرع ۰ اور بعض مصلحت 
پر - جیسے فوجی دستوں کی ترتیب ؛ عام دنیوی اهور - ان میں سر کوشی چیز بھی 
وحی پر مبنی نہیں هن - 

دینی امور میں سے معاد ؛ اور ملکوت کو چھوڑ کر تمام چیزیس یا تو 
تمام اجتہاد پر مبنی هین - یا بعض وحی پر ؛ اور بعش اجتہاد پر '_(۱۹) 

پیغمبر کے اجتہاد میں دونون پیلو هوتر هی - ایک وه جو نبوت کی 
بلندیون کو چهوتا هی ۰ اس میں خطا کا امکان نہیں هوتا ء وه همیشه محیح هونا 
هر - اور ایک وه جس میں بشریت کی جهلک هوتی هر ۰ اس میس لغزش‌کا امکان هوتا 
هر - لیکن پیشمبر کے اجتہاد اور مجتید کے اجتهاد میں بنیادی فرق هر - پیلی 
بات‌ية هر که پیغمبر کے اجتیاد میں اگر ذرء بر ابر بھی لغرش اور کوتاهی هوتی 
هی تو فور ا تنبیه کر دی جاتی هر ۰ اور الله تعالی کی طرف سر بذریخه وحی محیح 
صورت حال سے آگاه کر دیا جاتا هر - جب که ایو لین ھی نہیں که وة اپنی 
علطی پر مطلع هو سکی - 

نبی اور مجتهد کے اجتہاد میں دوسر | فرق هه هر که مجتہد مسائل پر 
غور و فکر کرنی » اور ان کے احکام تلاش‌کرنرکی لئے پہلے کچھ اصول وضع کرتا هی ؛ 


کراپ اواس کی مال کے له منزاسب معاد کے ین معادن شف و رکار وم ست را کے 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 .211 8610 (1)6 102 ۰11 10 016132 12 11612 112 


کچھ امطلاحات مقرر کرتا هر › پھر ان کی روشنی میس استدلال کرتا هر ۰ اور استنباط 
مساق .سم اج کی مان شاف میں لیک مھت ام یی گرھاے 

تیسری یه که پیغمبر کا دائرۂ اجتہاد فروغ تک محدود نہیں هوتا ء 
انسانی زندگی سے متعلق هر معامله اور هر مسئله تک اس‌کی نگ و تاز هر - نیز 
به که کلی اور جزشی مسائل نک اس‌کی پہنچ براء ر است ملکه نبوت اور نور بصیرت 
کے ذریعے هونی هی جسے وحی خفی سے تعبیر کیا جاتا هر - اس حقیقت کو قر آن حکیم 
ان الفاظ میں بیان كرتا هم : انا انزلنا الیک الکتاب بالحق لتحکم بین الشاس 
بما اراک الل ی هم نے تمہاری طرف کتاب اتاری جو حق و صد اقت لئے هوشر هر - 
تاکه تم لوگوں میس ان حقائق کی بنا پر فیصلے کرو جو الله نے تمہیں سمجھائے هیس)- 

حقائق کو سمجها دینے " کا مفہوم و منشاء یه هر که پیغمبر کو صرف 
کتاب ھی نہیں دی جاتی بلکه خاص فہم و بصیرت ( جو پیغمبر کے سوا کسی کو نہیں دی 
جاتی ) اور اس کے متعلقات و فروع کو معلوم کرنے کا ایک مخصوص‌ملکه اور دوق 
بھی عطا کیا جاتا هر ۔ یہی وه ذوق اور ملکه هر جس کی روشنی میں پیغمبر پر 
" تبیانا لکل شثی " بعنی هر چیز کو کھول کھول کر بیان کر دینے کی ذمة داری عائد 
کی کین هی - او اجان ای می مساق ا مس ری که هی 
اجتهاد نبوی کی مشالیس : 

ایک نبی اور مجتهد کے اجتهاد کا فرق سمجھنے کے بعد ضروری هر که نبی 
اکرم ملی الل علیه وملم کے اجنیاد کی چند. مشالیی بھی پیش کی جائیں تاکه بات 
زیادۃ و اضم اور نمایاں هو جائ - 
2 ابتداء میں نماڑوں کے لئے کسی سمت کا تعین نہیں هو | تھا › اس وقت 
تک رسول الله صلی الله علیه وسلم بیت المقدس‌کی طرف رخ کر کے نمازیں پڑھتے 
ره » اس میں یه اصول کار فرما تھا که جب تک وحی کے ذریعے کوئی معین ره نماشی 
نه هو پچهلی سنت کی پیروی کی جائے - کیون که وه بھی دین کی ایک بنیاد هی - 
لیکن آپ کے دل میں کھٹک تھی اور آپ‌یه چاھتے تھے که بیت المقدس کے بجائے کتبه 
سے گی مت سے و بت الف سے اھک کو سی السا او کم هی کی فیا تو از 


دے دیا صورة بقرة کی آیت نمبر ۱۲ میں اس کی وضاحت کی : 


کراپ اواس قح مال کے لے عاسب معاد کے ین معاون شقن و کار وم ست را کے 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


" هم تمہاری اس ادا کو دیکھتے تھے که پلث پلٹ کر آسمان 

کی طرف دیکھ رھ هو ء تو هم اسی قبله کی طرف تمہارا رخ 

کئے دیتے هی جو تمہیں پسند هر " ( البقرة (۱۳۲۰)۲) 
۲ قرآن حکیم نے دو سگی بہنوں کو بیک وقت نکاح میں رکھنے کی ممانعت 
کی - لیکن رسول الل ملی :الک علیبه: وعدم نے خاله اور بهانجی » پهوپهی اور 
بهتیجی کو بھی اس‌پر قیاس کیا » اور انهیس ایک نکاح میں جمع کرنے کی ممانعت 
کی - دو بینون کو نکاح میں جمع کرنن میں نقصان اور خر ابی کا پہلو ية نها که 
اس سے اس رشتے کو نقصان پینچتبا جو پہلے سے فطرت کی مضبوط بنیادون پر استو ار 
هر - یہی وجه خاله بهانجی ؛ اور پهوپهی بهتیجی کے مغاملے میں موجود تھی - 
لخن رسو سم کی ای وکس اشیاہ اجا > 


۲ آیت نکاحمیں اف ظا ربع " کنا دکر برسبیل استطر ار هي ؛ اس 
اسلوب بیان سے بظاهر تحدید نہیں نکلتی ؛ محض کثرت ازدو اج شابت هونی هی - رسول 
الله ملی الل علیه وسلم نی چار کی جو تحدید کی وه از روش اجتیباد کی حدیث 
میں آتا هر که غیلان بن سلمه شقفی کی دس بیوبان تھیں ؛ نبی علیه السلام نے انهین 
حکم دیا که چار رکه لو اور باقی کو چهوز دو - 

تما شیوں کی ہو اس مکی مین ای کو ای ی کیج پا 
سک لیکن آپ کے اجتہادی فیصلے کے بعد وحی الہی نے اس‌کی تصحیح کر دی - جیسے 
غزوة بدر کے جنگی قیدیوں کے بارے میس دو رائیں ھوئیں ایک یع که انھیں فدیع لے 
کر چھوڑ کر دیا جائے - یه نبی عليے السلام کی رائے تھی - دوسری یه که ان لوگوں 
نے نبی عليه ال اور ان کے ساتھیوں پر مکی زندگی میں جو ہام کک یں 
ان کے پیش نظر اٹھیں قتل کر دیا جائے - یھ عفوت عمر فاروق رضی الل عنھ کی 
راشر تھی - رسول الله صلی الله علیه وسلم نے اپنی اجتیادی رائے کے مطابق فديه 
لے کر ان جنگی قیدیون کو چھوڑ دیا -۔ لیکن قرآن نے دوسری رائے کو ترجیح دی ؛ 
اوح شی کے اجتینان کی ور 1 َو کر ہی -(۷۱) مان وا : 


گر کو نے قح مال کے ھاس معاد کے تن ماد تقد رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان : 371.070 1110(0 , ص3 ۲15ا ١۹د‏ 1151 122 


" نبی کے لئے یھ مناسب نه تھا که قیدیوں کو اپنے پاس رکھے؛ 
جب تک زمین میں خوب خون ریزی نه کرے - تم سامان دنیا کے طلب 
گار هو ؛ اور الله آخرت کی بھلائی کا ار اده کرتا هر - اور 
الله غالب ھےٴء حکمت و الا هر )٢۴(_*‏ 


ان چند مشالوں سے یھ بات شابت هو جاتی هر که جن مسائل میں ؛ اور جن 
مواقع پر نصوص نے رہ نمائی نہیں کی وهان نبی علیۃ السلام نے اپنے دوق سے اجتہاد 
نتفاب - اس‌بنا پر یه کہا جا سکتا هی که فقہام نے جو اجتہاد کیا هي اس کا 
کو اود امش مه هی یرد تیه بے و و سر ,هی ماد نایا هی 


اجتیاد - دور صحابة میں : 
۱ ۱ 


جیسا که عورف كيا که رسول الله صلی الله علبیه. وسلیم کا اجتجھیاد کسی معبین 
و مقرر اصول کے نحت نة تھا › وه آپ کے نور بصیرت اور دوق نبوت کا نتیجہ تھا - 
لیکن صحابۃ کے اجتہاد میں قدرے تخصیص و تعیین اور وضاحت هر - ان کے فیصلوں پر 
غور کرنے سے دایم هونا هر که اجتہاد کے چند بنیادی اصول پر ان کی نظر تھی › 
اور انہی بنینادی امول کی روشنی میں وة مسائل کنا حل تلاش کرتے تھے - مثلا اجتہاد 
کا ایک اصول یع هر که عبارت کے لفظ اور معضی, میس سے کش کو شرجیح دی جائ - 
صحابغ کا ایک طبقه اس حقیقت سر آگاة تھا که الفاظ اظہٰار مقصد کا ایک دریعه هیس ء 
هر موقعه بر لفظ کے ظاهری مفیوم پر عمل ممکن نہیں هوتا بلکه بعض مو اقع ايسر 
هوتن هین جہاں معنی کو ترجیح دینا فروری هوتا هر ؛ اور الفاظ کے ظاهری مفہوم 
کو شانوی حیثیت دینا هوتی هر - جیسا کة یی مورت‌حال فزوهٌ احز اب‌کس موقعة پر 
پیش آئی - نبی علیة السلام نے چند محابه کو ایک خاص مقصد سر قبيلة بنی قریظه کی 
طرف بھیجا ء اور پل ۳ :" عصر کی نماز بنی قریظه میں پہنچ کر پڑھنا : 
اس سے پہلے کوشی نماز ادا تع کرے "- محابه روانه هوشی › اتضاق سے ر استی میس نمباز 
عصر کا وقت‌هو گیا › اور انديشه هوا که بنی قریظه تک پینچتی پہنچتے نماز عصر 
قضا نھ هو جائے › تو صحابع نے مشوره کیا که کیوں نه عصر کی نماز پڑھ لی جائ - 


بعض نے کہا که هم تو بني قریظه مین پينج کر هی نناز عمو پڑھیں گے کیون کہ حضور 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار ہو جن سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0211 (1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


علیة السلام نے یہی حکم دیا تھا › لیکن بعض دوسری محابه نے کہا که حضور کا مقصد 
نماز کو موخر کرنا نہیں تھا بلکه اس‌بات‌کی تاکید کرنا تھی که هم نیز نیز چسل 
کر راسته طے کریس › اور ایسی وقت بنی قریظه میں پہنچیں که نماز عصر وهان ادا کر 
سکین - چنانچةه اس رائے کے حامل افراد نے نماز عصر راستے هی میس ادا کر لی › اور 
پھر بقیه سفر پررا کیا - واپسی پر یه واقعه حضور علیه السلام کو سنایا تو آپ نے 
کسی پر بھی ملامت نہیں کی - 

اس واقعه. سر خابت چوا که بعش حفز ات سی اپنی هقل اوو ر اکن سے کنام لن گر 
اجتپاد کیا ؛ اور نبی عليه السلام کے فرسان کی حقیقی غرض و شابت کو سمجهنر کسی 
کوشش کی ۰ اور اسی کے مطابق عمل کیا - لیکن نبی علیه السلام نے ان لوگون پر کوشی 
ملامت نہیں کی › اور نة یه فرمایا که تم نے میرے ظاهری حکم پر کیون عمل نہیں کیا 


بیان ظاهری نص بھی موجود تھا ؛ اور اس‌کا محل بھی متعین تھا , اس کے 
شامی ہی مل سی کول کو ایی هی تین کی نکی انی کے بباوجود. می بوگوی گی ال 
نے صحیح فہم عطا کی تھی ۰ اور ان میس روح تشریع کو پا لینے کی صلاحیت موجود تھی › 
انہوں نے ظاهری الفاظ کو چھوڑ کر حکم کی علتپر غور کیا ۰ اور حکم میں چھپی هوئی 
علت کو پا لین کے بعد اسی پر عمل کیا - اور اس عمل کو حضور علیہ السلام نے اپنے 
ظاهری حکم کے خلاف قر ار نہیں دیا - 


' 

حضرت انس رضی الله عنه کی ایک حدیث اس کی موید هر - کہتے هی کە : 
" ایک کنیز بدکاری کی مرتکب ھوئی ؛ ثبوت مہیا هونی پر نبی علیہ 
اھ ی سی گی اہ قی تا سا که . امین سی کون 
کی سزا دی جائے ‏ حضرت علی کو تحقیق کرنے پر معلوم هوا که ہے 
کنیز حامله هی » اگر اس‌حالت میس اس کے کوڑے لگائے گئے تو بچه 
(حمل) ضاشع هو جاشر گا - آپ نے وفع حمل نک اس کی سزا کو موسر 
کی دیا 


حفرت علی) نر نسی عليه السلام کو اپنے اس اجتہاد سے آگا٭ کیا تو سی 


بہت خوش ھوئے - 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب میاه کے ین معاونن کو درک وم سح را کچ 
ذاکشر مشتاق خان: 120 60 .861۳0211 101)60 210۰13 0110 د٤‏ 1151 122 


نبی علية السلام کا حکم بظاهر عام اور مطلق تھا ء حفرت على کے 
دوق اجتہاد اور عقل صائب نے اس اطلاق کو مقید کیا , اور ظاهر حدیث‌کو چهوز 
کر اس کے باطنی مفیوم کو ترجیح دی - اور حضور علیة السلام نے اسر پسند فرمایاب 
اس سے یه بات ثابت هوتی هر که صحابۃ نصوص کے ساتھ اس طرح کا معاملة کرنر کو 
ناپسندیده نہیں سمجھتے تھے ۰ اور نه هی نبی علية السلام نے کسی ایس و اقعة بر 
اپنی نار افگی کا اظہار فرمایا - اگر ایسا هوتا تو محابه ظاهری احکام کو چھوڑ * 
کر ان کی باطنی اور مخفی علتون کی طرف ھر گز رجوع نه کرتے ۰ اور نه ان کو اپنی 
عمل کا مدان ٹھہراتے _(۲۳) 


رآ پکوا نے تالم کے یی مناسب معا ین معاونن صن د کار لاج را کی 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01:‏ 


پچانچوای باب : اجت نان 
3 الاحکام ( آمدی ) 2۲/۳ 

۰۲ ارشاد الفحول - ص : ۲۵۰ 
5 الوجیژ - ص : 


نیز اجتیباد کی مزید تعریفات کر لئے دیکهشی : تلویح - ۱۱/۲ ء 
کشف بزدوی ۱۱۳۲/۲ ۰ التفریر ۱۹۱/۲ 

۲: عقد الجید ( طبع کر اچی ۱۲2۹ه) ص : ۸۰۶ 
نبز دیکهشر + ود المختار ( ابن عابدین ) ۰۳۳۱/۲ احکام الاحکام 
آمدی ۲۰۲/۲ ؛ الاحکام ( ابن حزم ) ۱۱۵۵/۵ المدغل للفقه الاسلامی 
(محمد سلام مذکور ) - ص : ۲22 ومابعد ؛ مناهج الاجنیاد ( مدکور ) 


ص : ۲۳۸ مسب 
۵: ارشاد الفحول - ص : ۲۵۱ 
۹ حدیث رسول کر الفاظ ھی : اذا اجتید الحاکم فاصاب‌فله اجران ؛ وان 


افطای قفد اج وا یکن رو ا نالھ " کے بعناشي " النمجنید " 
کا لفظ هر - اس حدیث کو بخاری » مسلم ؛ ابو داود » نساشی ؛ ابن ماجة 
نے اپنی کتب میں نقل کیا هر - تفصیل کے لئے دیکهشر مسلم الشبوت - 
بجخا جاه ا كى الجیة. .۰ خضاب الام ز اجاح صافم) ج20 مہا 
الاصول ( قاضی بیضاوی )- مناهج الاجتهاد - ص : ۳۳۹ - 

: اس حدیث کو طبر انی نے اپنی معجم اوسط میس درج کیا هی » اور کہا هی 
که اسکے روا ثقه هیں - نیز دیکهشی : روح المعانی - ۲۲/۲ 

۸: ما رردی » ابوا فسن کل بل ور, ورب انقاطین 2 رادم مه و رفا دازا 


څا 2 ) 42۵ ۳۰ ۔ مثیم سط او ره اورحٰن * ص۳۸۲ ۳۳۸۳ 
۹ ار الیرعتلن KA‏ 


ارآ پ اواس کی الہ کے سے مناسب ماد کے ۴ین معادن م و کار وم سے راب کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.070 1110(0 ,. ۱ص۲113[ 0د۲3 1151 122 


11 


تفصیل کے لئے دیکهشر : کشف بزدوی ج : ۲ ۰ ۰۱۱۲۵ المستصفی دج : ۲ › 
ص : ۳۵۰ 

تلویح - ج ۰۲ ص : ۱۱۶ ء نور الانوار ۰۱4۹/۲ التقریر ۰۲۹۳/۲ ارشاف 
الفحول - ص : ۰ الانصاف‌ص : 2۸۱؛ عقد الجید ‏ ص : ۰۸:2 المدخل للفقه 


الاسلامی - ص : ۷2۸ ۰ ۲4۹- 
الاحکام ۰ ۲۲۰/۲ مناهج الاجتیاد ص : ۲۱۱ - 
المستصفیٰ - ۰۳۵۰/۲ ۰۲۵۲ مناهج الاجتییاد - ص : ۲۷۲ 


محمد مظہر بقا-اصول فقه اور شاه ولی الله ( طبع کر اچی ۶۱۹۸1) ص : ۵۲۵ 


رد المختار - ۵۵/۱ نیز : مناهج الاجنشیاد ص : ۳۱ و مابعد 


عقد الجید ص : ۰ ۱۱- الانتصاف- ص : ؛ے؛ + اصول فقھ ( ابوزهره )- 


ضص : ۳۸۲- 2 

ارشادٗ الفحول - ص : ۲۵۲ ۰ ۰۲۵۵ المستصفی - ۰۳۵۲/۲ مسلم الشبوت 
۳/۲ 

الاحکام - ۲۲۱/۲ 

ائیز مقدمة ابن خلدون -ص : ۰۳۷2 التحریر لابن همام - 
المستصفی - ۲۵۵/۲؛ 1 

اصول فقه اور شاه ولی الله - ص : ۰۲۵۹ ۲۷۰ ۰ مناهج الاجتہاد ص : ۳۵۰ 
۳۵۲ 

القر آن ۰ ۲/ 

مناهج الاجتہاں - ص : ۲۵۹ ؛ ۳۹۰ 

القر آن : 2/۸ 


مناهج الاجتہاد ‏ ص : ۳۷۱۰ 


اگ رآ اوا ق قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن لد کار ہو جن سے راب کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11111/7(81011311.6011. 016210 02 51 12 170 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے کے مناسب معاد کے ین محادن شقن و رکا ر موم سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 1111107(8001-311.001001, صد 121 12 125۳ 170 


بات ::؛: 


۴ منالیکی. ملک 


ند شافعی مسلک 


- متروک فقہی مسالک 


اکر اوا ق مال ےر موب معادتے ہیں معاوان داروا سے را کے ین 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


باب :+ ۷ 
j‏ ی مالک 


دوسری صدی هجری کے ربخ اول میں ندوین فقة اسلامی کی ابتد اء هوشی - 
اس‌کام کا آغاز امام ابو حنیفه النعمان ( ۸۰ھ س ۱۵۰ه) نے کیا » ان کر فور ٩‏ 
بعد امام سالک بن انس ( ۹۳ھ س ٩۱2ه)‏ نے بھی قر آن و سنت کی روشنی میں قو انین 
اسلام کو مرتب کیا ان دونون حضرات کے کچھ عرص بعد امام محمد بن ادریس الشافعی 
(۱۵۰ه تب ۲۰۲هد) ۰ اور امام احمد بن حنبل ( ٢٦۱ھ‏ -- ۷۲۲۱ھ) › اور بعض دوسرے 
فقہاء نے بھی انہی خطوط پر کام کیا - اهل سنت میس چار اسامون کی فقه ر ائج هو 
گئی ۰ اور ان کے مستقل مسالک فقه اور مکاتب فکر قائم هو گئے - باقی آشمه کی 
فقه اور ان کے مسالک مسلمانوں میں رائج نة هو سکن » اور چند سال بعد ھی کلی 
طور پر متروک هو گئے - اکرچه آج اجمالاً ان کا ذکر کتابوں میں ملتا هر تو وه 
متروک مسالک فقة کے نام سے هی ملتا هر - 

حنفی ؛ مالکی ؛ شافعی ؛ اور حنبلی مسالک فقه قائم و دائم رهر ؛ اور 
علمائے اسلام نے ان کے باری میں بے شمار کتابین لکهیس ؛ اور یه سلسله آج تک جاری 
شر - یہی چار فقہی مسالک همار | موضوع بحث هی - اس لئے دیل میں انہی کا اجمالی 
تعارف پیش کیا جاتا هر - 


اس مسلک کے بانی امام ابو حنیفه هی ؛ ان کا نام نعمان بن شابت 
هی - ۸۰ هجری میس کوفه میس پید | هوشر _(۱) 
کوفة اس وقت عر اق میں فقہاع کا مركز تھا ؛ حضرت عمر فاروق رضی اللہ 


عنة نے اپنس دور خلافت میں جلیل القدر صحابی حضرت عبد الله بن مسعود رضی الله عنه 
(م: ۵۲۷) کو معلم اور قافی بنا کر وهان بھیجا تها» آپ بڑے پائے کے محدث اور 


ارآ کون تالم کے .کی مناسب مھا جن معاونن لد اور لاج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1021)60 ۰11 01610610 12 11610 122 


فقبه تھے - 

حنفی مسلک کی ابتداء کوفه سر ھوئی ؛ امام ابوحنیفه نے اپنی علمی 
زندگی کا آغاز علم کلام سے کیا ؛ کوفه کے ممتاز فقیه حماد بن ابی سلیسمسان 
(م: ۱۲۰ه) سے فقه پزهی › عملی زندگی کے لحاظ سے آپ ریشمی کپڑے کر بہت بڑے 
تاجر تھے › علم کلام میں مہارت اور پیشه تجارت نے آپ میس عقل اور ر اشر سر 
مدد لین ؛ عملی اور کاروباری مشاهد ات و تجرببات سر فاشئده اٹھائے ؛ شرعسی 
احکام کو عملی زندگی میں جاری کرنے ؛ اور جدید مسائل میں قیاس و استحسان 
سے کام لین کی بہترین صلاحیت پید | کر دی تھی - 

یی وھ کی اض سستی ای اکان ی چاو مقام پايا 
اور امام اعظم کہلائے - 
انتخاب حدیث میس بہت محتاط تھے ؛ صرف وهی حدیث لیتی تھے جو شقه 


" 


ذریعة سے ثابت هو - اسی بنا پر بعض ناقدین نے یہاں تک کہا کہ :" ابو حنیفهہ 
سے صرف سترۃ (۱2) حدیثیں رو ایت کی گئی هین "ب 

میں کے اچاچ اہو سیف کی ایک حتف می ابی دیف" کا ذکر 
کیا هر » جو احادیث و آثار کا مجموعه هر ؛ اور فقہی ترتیب پر مدون کیا گیا هر - 
علساء نے اس کے بارے میں یع بات کہی هر کة : ابو حنیفه نے اپنی مسند کو چالیس 
هزار احادیث و آثار سے منتخب کیا هر "ب 

بعض علماء نے اس کے باری میں کہا کة : یھ کتاب ابو حنیفه کی تالیف 
نہیں بلکه. ان کے تلامده: نی فقنهی مساثل کی طرح ان سی اعد کر کے اضادیثو آشار کو 
جمع کر دیا » اور میذب و مرشب کر کے فقیی ترتیب کے ساته کتابی شکل دی دی - انهی 
زی اسنا جو موک گی ایو سی این کباب تام ۳ اقاي رکا نید 
امام محمد کی کتاب الآشار بھی اسی نوع کی هر - کیون که ان دونون کتابون کی 
مرویات عام طور پر ایک دوسرے سے ملتی جلتی هین 9 


اکر کو ین کی قال کے سے مناسب ماد کے ین ماو و رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ ai1. C017‏ 


بہر کیف اگر یه بات مان لی جائے کة امام ابو حنیفۃة نے اس مجموعه 
کو خود مرتب نہیں کیا › تب بھی اس سے کوئی فرق نہیں پڑتا ء یه بات تو سبهی 
مانتے ھیں کہ ان کے شاگردوں نے احادیثو آشار کو انہی سے اخد کر کے کتاسی 
صورت میں جمع کیا - اس سے یھ شابت هوا که ان کے پاس احادیثو آشار کا اتنا 
بڑا ذخیره تھا که ان کے تلامذة نے اس سے اخذ و انتخاب‌کر کے ایک مجموعه مرتب 
کر لیا › اس‌سر منطقی طور پر اس‌بات کی نفی هو گئی که ابو حنیفه سر صرف 
سترة (۱2) حدیشیس رو ایت کی گئی هی - 


امام ابو حنیفه نے نو فقیی مسائل ؛ اور اپنر اجتیاد ات بھی خود 
کتابی شکل میں جمع نہیں کئے ؛ وه بھی ان کے لاثق تلامده نے جمع کئے ۰ اور 
انھیں مرتب و مدون کیا کیا اس بنیاد پر ابو حنیفه کے فقیة و مجتہد هونر 
کا انکاز ممکن هن که انهون نے مسائل فقه > با اپتی آراه اور اجتهاد ات پر 
مشتمل کوشی کاب تالیف نہیں کی -؟ 

اگر فقه میں کسی کتاب کے مرتب و مولف نه هونر کے سبب ابو حنیفه کر 
فقیه و مجتید هون کا انکار ممکن نہیں هر تو پھر حدیث میں کسی مجموعر کے 
مرتب و مدون نة هونی کی وجه سے ان کے محدث هونر کا انکار بھی مبنی برحقیقت 
نہیں هوشا - 

حقیقت یه هي که آپ کے رفقاء اور تلامده نے احادیث کے ابسر پندره 
مجموعی مرتب کش جن میں جمع کردة احادیث انهیس ابو حنیفه سر پینچی هین - 
ان مجموعون کو قاضی القضاة محمد بن محمود خوارزمی (م: ۱۵۵ه) نے ایک جلد میں 
" جامع المسانید " کے نام سے جمع کیا هر - بڑے بڑے محدثین نے اس بات کا 
اعتر اف کیا هر کغ ابو حنیفه کو جیسی علم کلام ؛ اور علم فقه میں منفرد اور 
ممتاز مقام حاص تھا ء اسی طرح حدیث میس بھی ان کا درجه اپنر اقر ان سر کم 
نه تھا -(۴) 

امام محمد بن اسساعیل بخاری (م : ٦۲۵ھ)‏ کے استاد مکی بن ابر اهیم 
(م: ۲۱۵ه) نے امام ابو حنیفة سے استفاده کیاء اور ان کے بارے میں یه الفاظ 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے کے مناسب معاد کے تن معاونن شف درنکار ودج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 0107(8500-371.60100ا11, 01610510 12 11610 122 


فقه کا علم حاصل کیا؛ اور بہت سی احادیبث ان سے رو ایت 
ییں <_(۴) 


صحاح ستهة کے مرکزی داوی مشعر بن کدام (م: ۵۵اه) علم حدیث میں 
اسام ابو حنیفع کی برتری کو بڑی فراخ دلی سے تسلیم کرتے هیس : 

" میں نے ابو حنیفه کے ساتھ علم حدیث حامل کیا > لیکن وة 

هم پر غالب رھے ء هم نے ان کے ساتھ تحصیل فقه کی ؛ اس میں 

آنهون نے جو کمال حاصل کیا ء اور مہارت پیدا کی وه تم لوگون 

سے مخفی نہیں (۵) 

یه بات ابو حنیفه کے عہد اور مزاج کے عین مطابق تھی که تصنیف و 
تالیف کتب میس وقت صرف نه کیا جائے - تالیف کتب کا دور امام صاحب کی زندگی 
کے آخری ایام میں › یا ان کی وفات کے بعد شروع هو ا- صحابه میں مجتہدین نے 
اپنے فتاوی اور اقوال و آراع کی تدوین پر نوج نہیں کی ؛ بلکة سنت نبوی تک 
کی تدوین سے گریز کرتے تھے - اور اس‌کا اصولی اور بنیادی سببیة تھا که اصول 
سس ا E‏ موس کت کان فواقن 
هی عمود شریعت ؛ نور مبین › اور حبل متین هر - لیکن پہلی صدی گزر جائے کے بعد 
حالات نی مجبور کیا که سنت رسول کو بھی کتابی صورت میں محفوظ و مدون کیا جائے 
اور آثار محابه کو بھی اور اس کے بعد فقة و فتاوی کی ترتیب و تدوین کی جائے - 
چنانچه فقہاکے مدیینه نے حفرت عبد الله بن عبر ؛ حفرت عبد الله بن عباس ۰ اور 
حضرت عائشة صديقة ( رضى الله عنییم ) اور شابعین کے اقوال و فتاویٰ مدون کرنے 
شروع کئے - اور پورے غور و فکر کے بعد اُنہی کو وھاں کے فقہاء نے اپنے اجتہاد 
و قیاس‌کی بنیاد بتایا - 


اگ رآ پکواتنے کی مقالر کے ہے مناسب ماد مض یس معاون تقد کار وم سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 11110280 , ۱ص۲113[ ۹د 1151 122 


۱ 
س 


اھل عراق نے حضرت عبد الله بن مسعوت ؛ حضرت علی ۰ اور قافی شریح 
(م: ع۸ه) کے فتاوی اور فیصلوں کو بنیاد بنایا ‏ ابر اهیم نخعی (م: ۹۵ھ) نے 
ان حضر ات کے فتاوی اور ان کے مبادیات کو ایک مجموعے کی شکل میں مرتب کیا 
تھا - اسی طرح امام ابو حنیفه کے شیخ حماد (م: ۱۲۰ه) کے پاس بھی اسی قسم 
کا مجموعه تھا - لیکن ایسا معلوم هوتا هر که ان مجموعوں کی حیثیت باقاعدہ 
کتب کی نہیں تھی بلکه ان کی نوعیت یادد اشتوں کی سی تھی ؛ انھیں افادة عام 
کی غرض سے وسیع تر صورت میں متعارف نہیں کرایا گیا البته فقہاع ؛ مجتہدین 
اور عام اهل علم حسب ضرورت ان مرتبه یادد اشتون سر استفادہ کرتے تھے - اسی 
قسم کی ییادد اشتون کا شبوت صحابة کے هان بھی ملتا هر - تابعین کے دور میس 
یه رواج بڑھ گیا , اور پہلی صدی گزر جانر کے بعد جب ندوین علوم کا دور شروع 
هوا تو انہی مجموعون کو سامنے رکها گیا - اور انہی کے طرز پر تالیف کتب کی 
ابتد اع هوعی )٩(-‏ 

امام صاحب نے فقه میس بر اة ر است کوئی کتاب نہیں لکهی لیکن آپ کے 
تلامذه نے آپ کے افکار › اور اقوال و آراء کو پوری توجه اور محنت کے ساتھ 
محفوظ و مرتب کیا › کبهی کبهی امام صاحب خود بھی املاء کر ا دیا کرتے تھے ۰ امام 
محمد بن حسن شیبانی نے ان کی جمله آراء اور فتاوی کو مدون کیا - اگرچه وه 
علیہ امس ی۔ سای موی اه ہیں ھی ے کھوں کهآ متام حاکن ساشف ان 
کا زمانه مصاحبت بہت مختصر هر - البتة انھوں نے امام ابو حنیفع کے اقوال 
و آراع پر مشتمل دوسرے مجموعوں سے مدد لی ہ اور بطور خاص ابو حنیفة کے افکار 
و آراء » اور اجتہادات کے ان تک پہنچنر کا سب‌سر بڑا دریعهة امام ابو یوسف 
بنر _(2) 

بعض رو ایات اس بات کی بھی نشان دهی کرتی هیں که امام صاحب کے 
تلامده ان کے فتاوی › اجتہاد ات › اور اقوال و آراع جمع کرتے رھتے تھے - اور 
بعض اوقات خود امام صاحب ان مدونات پر نظرشانی کرلیتے تھے تاکة ترمیم و 


اصلاح هو سکس - 


اگ رآ پ اوا کی قال کے ہے مناسب ماوع ین معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.iiuUi@g ai1.‏ 


مختلف رو ایات اور شو اهد سر اس‌بات کی تائید هوتی هر که جن لوگوں 
نے امام صاحب کی طرف کتابون کو منسوب کیا هر ؛ یا یھ کہا هر که انهون نے 
فقه کو مرتب‌کیا › ان کا مطلب بھی یہی هر کة امام صاحب کے اقو ال و آراء کو 
ان کے تلامدہ نے مرتب کیا - ية الگ بات هر که کبهی کبهار امام صاحب خود بھی 
ان پر نظرشانی کرتے هون گے - 

موفق بن احمد مکی (م: ۸٦۵ھ)‏ نے دعوی کیا هر کہ : علم شریعت کے سب 
سے پہلے مدون ابو حنیفۃ هین » اس‌کار خیر میں کسی نے ان پر سبقت نہیں کی"(۸) 
ابو حنیفه تابعی هیی : 

امت محمدیة میں سب سے افضل اور اعلی مرتبه محابه کا هر ۰ جنهین 
بارگاه خدا وندی سے د ائمی خوش نودی کا پرو انه مل چکا هن ؛ جن لوگون نے اسلام 
میں پیل کی ؛ نبی اکرم صلی اللہ علیهٍ وسلم کے ساتھ هجرت‌کی ؛ هر مرحلی پر 
آپ کی مدد کی ؛ آپ کے ادنی اشاری پر جان و مال کی قربانی سے دریغ نہیں کیا - 
ان کے باری میں قر آن نے دو شوک اعلان کر دیا +" الل ان سے ر اضی هو اء اور وه 
الله سے راضی هو گئے "'- زبان نبوت نے ان کو یه بشارت دی کە :" میرے سب ساتھی 
سداووں کی طرچ:فس ان میں سے جی کی بجی تیوه کی میس و یا چاو کے 'ے 

محابه کے بعد تابعین اسلام میں ایک امتیازی مقام رکھتے هیی ؛ فومان 
تبوی هر ؛ " بہترین لوگ میرے زمانے کے لوگ هین ؛ اس کے بعد وف › جو ان سے 
متصل هی ؛ اور پھر جو ان سے متصل ھیں"۔ 

امام محی الدین نووی (م: 21٦ھ)‏ اس حدیث کی تشریح میں لکھتے ھیں که : 
حضور کا دور - صحابة کا زمانة هر » دوسرا دور تابعین کا زمانة هر » اور تیسرا 
دور تبع ٹابعین کا - 

ابو حنیفه ۸۰ هجری میس پیدا هوشر › اس وقت کم و بیش نیس محابة بقید 
حیات تھے ؛ وفات پانی و الے آخصری صحابه حضرت ابو الطفیل هس › ان کا انتقال 
۰ هجری میں هوا - اس وقت ابو حنیفه کی عمر تیس سال تھی مشہور اور ر احچ 
رو ایت کی بنیاد پر ابو الطفیل کا قسام کوفه میں تھا ؛ امام ابو حنیفه کی پید ائش 


اگ رآ پکواسیخ کی مال کے کے مناسب معاد کے ین معاونن شف و رکا روج سے راپ کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


کر وقت كوفة میس نو صحابة موجود تھے - نبی علیھ السلام کے خادم خاص انس بن 
مالک بھی بقید حیات تھے ؛ اور کوفه میس ان کی آمد و رفت کا سلسله رهتا تھا - 


دهبی ‏ عسقلانی » دار قطنی ۰ ابن جوزی » خطیب بغد ادی » ابن سعد : 
او اور ابن خلکان وغیره نے وضاحت کی هر کغ ابو حنیفه - انس بن مالک 
رضی الله عنه (م: ۹۳ھ) سے ملس هین - اور سولة برس کی عمر میں جب آپ‌حج کے 
لئے مکه مکرمة گئے تو وهان ابوالطفیل رضی الله عنة (م: ۱۱۰ه) سر بھی ملاقات 
هوشی - جس طرح محابی ھونے کے لئے بحالت ایمان دات نبوی کا دیدار کافی هن ؛ 
اسی طرح تابعی ھونے کے لئے بحالت ایمان محابی کو دیکھ لینا ھی کافی هر - نه 
صحابی کے لئے یہ شرط هر که اس نے حشور علیه السلام سے روایت کی هو › اور نه 
تابعی کے لئے یه شرط هر که وه صحابی سے رو ایت کرے - 

بظاھر نظر یه ایک تاریخی واقعة هر مگر دینی نقطة نظر سے بے حد اھم؛ 
اس سے کئی فنی بحشون نے جنم لیا › اور بہت سے معاملات میں یه و اقعه اثر اند از 
برای OE‏ سم یراد و 

امام ابو حنیفة کے چار شاگرد بہت مشہور هوشر - اور حقیقت یه هر که 
فقه حنفی انہی چار کے دذریعے دنیا مس پھیلا - بعنی قاضی ابو یوسف ؛ امام محمد 
بن حسن شیبانی ؛ امام زفر بن هدیل ؛ اور امام حسن بن زياد - خصوصا امام ابو 
یوسف ؛ اور امام محمد بن حسن نے فقھ حنفی کی تدوین ؛ اور ترویج و اشاعت میں 
تساساں کردار ادا کیا » ان کی خصانیف ء اور اقوال و آراء فقه حنفی کا قیمتی 
سرماية هی - حقیقت ية هی که ابو حنیفه اور ان کے تلامده نے اپنر استاذ الاساتذه 
حضرت عبد اللة بن مسعود رضی اللة عنه کی وصیت پر پورے طور سر عمل کیا › جو وه 
اپنی شاگردون کو کیا کرتر تھے که : تم لوگ علم کے سرچشمے › اور رات کے چر اغ 
وس *-(۱۰) 

ابو حنیفع کے تلامذه نے ان کی فقة کی نقل و تدوین کی جو خدمت انجام 
می تلق اس اسان ساس کی لت کان میں اوی قاف هی( کھوں که یه ای 


بذ ات خود امام کی حیثیت رکھٹے هیس - 


گر کاس قح مال کے لے عاسب معاد لے ین معادن شش و کار وم ست راپ کے 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 .211 8610 (1)60 10 ۰11 016102510 12 11612 112 


امام ابو حنیفه نے بنی امیه کا آخری دور » اور بنو عباس کا 
ابتد اثی دور پایا - دونون حکومتون نے آپ کو قاضی القضاة کا عیده پیش 
کیا لیکن آپ نے منظور نة کیا - انیون نے جس عظیم کام کا بیژه اٹھایا 
تھا . اس کی تکمیل میں حکومت کے عہدے قبول کرنا رکاوٹ بن سکتا تھا 
آپ اپنی خود داری » اور آزادی رائے کو مجروح کرنا نہیں چاھتے تھے - 


آخری عمر میس آپ‌کو قید کی سزا دی گشی ۰ اور جیل هی میں ۱۵۰ 


هجری میں وفات پاشی رن 


سس سل 
7 

الله کے آخری نبی حفرت محمد صلی اللة علية وسلم پر وحي این 
کا نزول مک مکرمه میں شروع هوا؛ تیرة برس‌حقرت محمد صلی الله علية وسلم 
نے مک مکرمة میں گزارے ؛ اس کے بعد مدينة منورة هجرت فرمائی ؛ دس برس 
وھاں قیام فرمایا » دین کے زیاده تر احکام مدینه میں نازل هوشر - مدینہ 
کسار مجابة کنا: برکز, ین کید جو رسول الله علی. الله. علیہ ونچ کیا وال 
هوا تو اسلامی ریاست اور خلافت ر اشده کا مرکز بنا › وهان ایک خاص نوعیت کا 
مدرسة تابر 1 ال مدیت کے نام سے مشہور هوا › اس کی بنیاد 
حفرت عبد الله بن عمر ؛ حفرت عبد اله بن عباس ء حضرت زید بن شابت » اور 
حضرت عائشة صديقة ( رضى الله عشیم ) کے هاتهون پڑی ؛ عحابۃ کرام کے بعد 
فقہاع ان کے جانشین هوشی » اور جن فقہاع نے مدینة کی اس دینی درس گاہ کو 
رونق بخشی ان میں سعید بن مسیب (م: ۵۹۱) ء عروة بن الزبیر (م: ۹۱ھ) › خارجة 
بن ژیک (م: ۱۰۰ه) » سلیمان بن يسار (م: ۱۰2ه) ؛ قاسم بن محمد (م: ۱۰۱ ه) اور 
ابوبکر بن عبد الرحمان (م: ۹۲ھ) قابل ذکر هین - 

مدینه کے اسی علمی اور دینی ماحول میں ۹۳ھجری میں امام مالک بن 


۱۲) 


انس پید | هوشی  "-‏ ' آپ نے اپنی پوری زندگی مدینه منوره میں گزاری › چهیاسی 


سال عمر پائی ؛ حج بیت اللةه کر علاوه کبهی مدینە سر باهر نہیں نکل - 


ارآ پ اوا کی قال کے لے مناسب معاد کے ۴ین معادن ت و کار وم سے رط کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


امام مالک بلند پایه محدث ؛ فقية ؛ اور مجتهد تھے ؛ مدینه ؛ اور 
تاجد ار مدینه سے آپ کی و الیانه محبت نمونی اور مشال کی حیثیت رکهتی هی - 

مدینه کی گلیون میس نکلتی تو ننگے پاون چلتے ء جوتا نه پینتی اور 
کپتر که " جن ر استون پر آقائے نامد ار صلی الله علیه وسلم اور آپ‌کس برگزیدہ 
ساتهیون کے قدم پڑ چکن هون ۰ مجھے شرم آتی هی که ان جگھوں پر میں جوتے ہہن 
کر چلون " کئی کشی روز قضائے حاجت کے لئے نہ جاتے ؛ اور جب جاتے تو خوف خد ا 
سر جسم پر لرزة طاری هو جاتا ؛ اس تصور سے که کہیں اس خاک کے نیچے کسی پیخمبر 
یا صحابی کا جسد اطہر نة هو اور مجھ پر الله کا عد اب نازل هو جاشر - مدینة سم 
باهر اس لئے نہیں جاتے تھے که مبادا ایسا نة هو که مدینۃ کو چهوژون اور پیشام 
اجل آن پینچر - چنانچه اپنی قلبی آرزو اور خواھش کے مطابق مدینه ھی میں آسودہ 
نے نی -(۱۱۳ 
جب آپ مسند علم پر فائز هوثر نو چند روز بعد هی آپ کے وفور علم ؛ 
زهد و تقوي ۰ اور سنت رسول سر والہانہ محبت کی بنا پر یه کہا جانی لگا که : 
مدبنة میں امام مالک بن انس کے هوتر هوشر کون فتوی دی سکتا هر ۳؟ امام شافعی 
نے آپ کے سامنے ز انوئے تلمد تہ کیا › وه آپ کے بارے میں کہا کرتے تھے :" صحابہ 
و ایی کی تھ امام مالک اة کی بندون تین ااا کی سب‌س بزی اتی ی 
وة علم حدیث کا ایک درخشنده ستاره هی ۱۴(۰) 

ایسے عالی همت › و بر ا راشم العقیده ؛ اور قوی الايمان تھے كة 
حق کے اظہار میں کسی کے جاه و جلال اور تہدید و ترھیب سے مرعوب نہیں هونی تھے - 
حق کے اعلان و اظهار کی خاطر آپ نے ستم هاشر روز گار کو بڑی غندہ پیشانی اور 
صبر و استقامت کے ساتھ برد اشت کیا - 

آپ نے ربیعة بن عبد الرحمان - یعنی ربیعة الر اشی(م : ۱۳۷ه) سے علم 
فقه پڑھا سا اص ریض الله عنہما (م: ۲ه) کے غلام نافع (م:۱۱ھ)؛ 
امام ژهری (م:٢۱۲ھ)‏ اور یحیی بن سعید انصاری (م: ۱۲۳ه)سی علم حدیث حاصل کیا 


آن مخصوص اساتذة کے علاوة بہت سے تابعین اور سح تابعین سے استفادءة کیا اور 


اگ رآ پ اواس کی قال کے ہے متاسب ماد مض میس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C017‏ 


احادیث رو ایت کیں 9 


احادیت کا ایک مجموعه مرتب‌کیا جو " الموطا " کپلایا - ای سے پہلے 
صورت حال یع تھی که احادیث نبوی کا دخیره صحابة کے سینون میں محفوظ تھا › 
صرف چند صحابة نے الگ الگ یادد اشتیں بنا رکهی تھیں ؛ قرن اول کے اختتام پر 
محابة کے بعد دوسری نسل ( تابعین ) الجدی ۰ عمر بن عبد العزیز (م: ۱۰۱ه) خلیفه 
مسلمین هوشر ٠‏ ان کی حیثیت خليفة اور حکمران کے ساتھ محدث کی بھی تھی ؛ حافظ 
ذھبی (م: ٦۲ھ)‏ نے ان کو حفاظ حدیث میں شمار کیا هر - ان کے علمی رتبے کا 
اند اژه اس بات سے هونا هر كة امام مالک موطا میں ان کے فتاوی سے اسندلال کرتے 
هیں - کتابی شکل میں احادیث کی تدوین انہی کے حکم سے شروع هوثی ؛ اور احادیث 
کا سب سے پہلا مجموعة ابویکر بن حزم ( : ۱:۰ه) نے مزتب کیا - ان کے بعد دوسر ا 
مجمو عة حدیث محمد بن شہاب زهری (م: ۱۲۲ه) نے مرتب کیا )٢۷(_‏ 
ابوبکر بن حزم نے جو مجموعه مرتب کیا وة عموما محابه کے فتاوی پر 
مشتمل تھا › اور امام زهری کا نسخه حدیث ؛ ابوابو فصول میں منقسم نع تھا - 
جلال الدین سیوطی (م : 9۱۱ه) ابن عبدالبر (م: ۵۲۱۳) کے حو اله سے 
نقل کرتے هیی که : امام سالک سے پہلے عبد العزیز بن ماجشون (م: ۲۱۲ه) نے ایک 
مجموعه حدیث مرتب‌کیا, اور اس‌کا نام " موطا " رکها » اس میس صرف ان احکام 
و مسائل کو جمع کیا جن پر اهل مدینه کا اجساع تھا ؛ امام مالک کو اس‌کی اطلاع 
هوئی تو انهون نے ابن ماجشون کی اس کوشش کی تعریف کی مگر اس بات پر تنقید کی 
که انھوں نے اس میں احادیث کو شامل نہیں کیا ؛ اور کہا : اگر مین اس طرح کا 


مجموعه موب گت هی اس می مس وت اس ھی می کی می قرب اکا 


امام سالک کی موطا سے پہلے جو مجموعے مرتب هوشی » تاریخ انھیں بعد 
میں آنے و الون کے لئے محفوظ نه رکه سکی ؛ اور غالبا یہی بات قاضی ابوبکر محمد 
این العربی (م: ۳ اور بعض دوسرے اهل علم کے یع کہنے کا سبب بنی که : 
شر اٹع اسلام میں شالیف کی جانے والی پیلی کتاب موطا مالک هی *-(۱۸) 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار ہو لج سے اط کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 611.60 261۳0 101)60 210۰13 0161 دج 1151 122 


امام مالک نے موطا میں احادیث کے علاوه محابه کے آشار و فتاوی کو 
بھی شامل کیا › اور خود اپنے اجتہادات بھی شامل کئے جس کے سبب موطا کی 
حیثیت محض ایک مجموعه حدیث کی نة رهی بلکه تدوین فقع اسلامی کے سلسلے میں 
بھی اسر سنگ میل کا درجة حاصل هوا - 

اهل علم نے موطا کی فقہی حیثیت کو اس‌حد تک تسلیم کیا که یہاں تک 
کہا کہ : شافعی مسلک‌کی اساس بھی موطا هی پر استوار هوئی هی - اگرچه امام 
شافعی نے بعض امور میں ان سے اختلاف کیا هی ؛ اور بعض رو ایسات کو ترجیح دینے 
میں بھی ان کی رائے امام مالک سے مختلف هی - لیکن ایق بلاوهون. مك از اش 
حد تک اعتراف کیا که کشاب الله کے بعد اسے سب‌سے نفع بخش اور مفید کاب قرار 
دیا › اور کہا ولا ریسافت کے بعد حق و صواب سے قریب ٹر کوئی 
کتاب موطا کے علاوةه نہیں هر "- (۱۹) 

موطا کئی طریقوں سے رو ایت کی گئی مگر هم تک صرف دو طریقوں سے 
پینچی - ایک برو ایت امام محمد بن حسن شیبانی شاگرد امام ابو حنیفه » اور 
دوسری برو ایت یحی بن یحی مصمودی اندلسی ( م: ۲۳۲ه)- 

امام محمد بن حسن نے جو موطا روایت کیا ؛ وه موطا مالک کے بجائے 
موطا امام محمد کپلایا - کیون که انهون نے موطا کو اپنے طور پر مرتب کیا › بعض 
مسائل میں امام ابو حنیفه کے مسلک کو ترجیح دی ؛ اور بعض ایسی احادیث کا بھی 
اع تو ری سار و تفع کی یھی ہیکھی تھی > 

یحیٰ بن یحو مصمودی کا روایتکرندة نسخة آج معروف و متداول هي » ان 
کے علاوه جلال الدین سیوطی نے جن تیس نسخوں کا حو اله دیا هی » اور جن کا ذکر 
قووں مرکا می تشد وه مرک مھ مو کی 

۱ موطا کے بارے میں ابن حزم کی ر اشر هر که : یع حدیث اور فقھ دونون 

گیا غرم اور مقعرک ام ۹2 

موطا کے علاوه فقه مالک کا وقیع سرمایه کتاب " المدونه " هي ء جسے اسد 
ہین فو ات نے اسدیه. مین جمع کیٹا هی » پھر استجتون نی مرتب کو کے " المدونة الکبری" 
کر تام سن عباقع: کیب -(۲۷) 


اکر وات کی ما گے ل اب معاد ہیل معاوان درو سے رط سک ین 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 ¢ mushtaqkhan.i1Ui@g£ ai1.‏ 


لیکن اس حقیقت کا اعتر اف‌سبهی اهل علم نے کیا هر کە ایک فقیه 
کی حیثیت سے امام مالک سے جو کچھ منقول هی » یا ان کی طرف جو کچھ منسوب 
هی ء اس میں سب سے مستند موطا هن - 

عباسی غلفاء میں منصور ؛ میدی ء اور هارون الرشید نے اس‌خو اهش 
کا اظہار کیا که تمام مفتیون ۰ قافیون ء اور حکام و عمال کو اس‌بات‌کا 
پابند کر دیا جاشی که وة موطا کے مطابق فیصلیر کرس - لیکن امام مالک تے اسر 
پسند نە کیا ء ان کی رائے تھی که اجتہادی مسائل میس اختلاف امت کے لئے مفید 
هر - حکام کو یه سپولت هو گی که وه هر علاقے کی عرف ؛ اور رسم و رواج کے مطابق 
فیملے کر سکیس گے ؛ اور لوگون کو اس حد تک سپولت بہم پہنچا سکیں گے جہاں تک 
قر آن اور سنت کے خلاف نه هو _(۲۳) 

امام ابو حنیفه کر خصوصی شاگرد محمد بن حسن شیبانی ؛ اور امام 
محمد بن ادریس الشافعی › امام مالک کے تلامدھ میں شامل ھیں - یحی بن یحی مصمودی 
اندلسی (م: ۲۲۲ه) ء اسد بن فرات تونسی (م: ۲۱۳ھ)؛ عبد السلام تنوخی عرف سحنون 
قیروانی (م: ٠ھ)ء‏ عبد الرحمن بن قاسم (م: ۱۹۱ه) » بحی بن بكير (م: ۲۳۱ه) 
اور عبد الله بن وھب (م: ۱۹2ه) فقه مالک کے اولین ترجمان بنے - 

بانچوین اور چھٹی صدی هجری میس ابو الولید باجی (م: ۲2۲ه) ؛ ابن 
رشد الکبیر (م: ۷۰ ابن رشد الحفید (م: ۵۹۵ھ) اور ابوبکر بن العربی (م:۵۲۴ھ) 
نے مالکی مسلک کی گو ان قدر خدضات انجام دیں -(۲۳) 

مالکی مسلک کی ابتداء مدینه سے ھوئی اور حجاز کے تمام حمون میں 
پهیل گیا - لیکن کچھ عرصة بعد مقرب اقصی ۰ اور اندلس مین محدود هو کر ره گیا - 
بقول ابن خلدون : 

7 " مغرب اقصی اور اندلس کے فقیاء کا منتہاکے سفر حجاز رھاء 

وه لوگ اس سے آگے نة بڑھے , اس‌کی ایک وجه یه بھی هی که اس 

زمانر میں مدینه هی علمی مرکز تھا » اور عراق ر استی میں نہیں 

پڑتا تھا ؛ اس لئے وهای کر لوگون کو جو کچھ سیکهنا تھا وہ 

انھوں نے علمائے حجاز اور فقہائے مدینة ھی سے سیکھا " 


گر وا سیخ کی قال کے یی مناسب معاد نین معاونن کن درکار موی سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳011 1011)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 


دوسریر ية كة مغرب اقصی اور اندلس کے باشندیر ساده اور 
دیسساتی طرز معاشرت کے زیادھ دلدادة تھے ؛ اور اهل عراق 
کے تہذیب و تمدن سے دلچسپی نہیں رکھتے تھے لیذ ا معاشرشی 
اور تمدنی هم آھنگی اور یکسانیت کی وجه سے ان کا میلان طبع 
اهل حجاز کی طرف زیادہ تھا "(۲۵) 


آج بھی الجزائر ۰ تونس ؛ اور لیبیا کے باشندوں کا یہی فقہی مسلک 
هس ۶ بالاشی مصر اور سوڈان میں بھی مالکی مسلک کے پیرو کاروں کی خاصی تعداد شرت 


شسافعی میلگ : 


اس مسلک کے بانی امام محمد بن ادریس الشافعی هی - رجب ۱۵۰ هچری 
میس امام ابو حنیفة کی وفات هوشی » اور اسی ماق و سن میں امام پیدا هوشر - 
بلک سمش ارہ ا ووی سی بیان دک کہا سی رون ایں دیف کی رات عرش 
وهی امام شافعی کا یوم ولادت هی -(۲۹) 

میں طوح اتام ابو حنیفه کو چاروں اشمه" مجتیدین مین شابعی هوی کا 
شرف حامل هي اسی طرح امام شافعی کو هاشمی السب هوشر کی فشیلت حامل هی - 
سین سجاں جات آپ‌کا ملس تسب رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم سے مل 
جاتا هر - شافع آپ کے جد اعلی تھے نمی شی کی رف یت هی بو اند 
اد ویس تا کے رھنے والے تھے جو حجاز میں ایک چهوشا سا گاوں هر - مگر 
انھوں نے اوائل عمر ھی میں تباله چھوڑ کر مدینة منوره میی سکونت اختیار کر 
لی تھی - 

اسلی O N‏ سے مم رق سای زی دای کے راکنا امضقال 
هو گیا نها › اس وقت امام کی و الده غزه نامی ایک آبادی میں مقیم تھیں جو 
عسقلان کے مضافات میں هر - 
نشوونسا - ابتدائی تعلیم و تربیتڊ 

شافعی دو برس کے تھے که ان کی والدة انھیں عسقلانی سے حجاز لے گئیں - 


1 
سات برس کی عمر میس تر آن کریم حفظ کر لیا نها , دس برس عمر هوئی نو آپ‌موطا 


ارآ پکوا سیخ تالم کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کی 
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امام مالک ژبانی یاد کر چکے تھے -(۲2) 


امام شافعی نے نو جوانی میں لغت » اور شعر و ادب میس دسترس حاصل 
کی » آپ کے بہت سے اشعار اور قصائد تذکره نگارون نے نقل کشر هیس - کچھ عرصۃ 
مکة مکرمة میں قیام کیا › اور وهان سفیان بن عیینه ؛ اور مسلم زنجی سے 
حدیث اور فقه کی تعلیم حاصل کی ۰ اس کے بعد مدینۃ منورة چلس گئے › وهان 
امام :مالک ین اض سز ملاقنات وف ۰ ان کم عاو لب میں دااغل هو گشن - 
امام شافعی جب پیلی بار امام مالک کی خدمت میں حاضر هوشی تو انهون نے پوچها : 
تمیار | نام کیا هر -؟ امام قافعی سے جواب دیا : محمد امام مالک شیر شافعی 
کین ایب یم کی از وت سب اموک قاق ىر خر رما 
ایک دن تو بڑی شان والا هو گا "- جب تک امام مالک بن انس زندہ رھے ۵۱۸٩(‏ تک ) 
آپ انہی کر حلقة درس‌سر و ابسته رهر - اس کے بعد عراق جا کر امام ابو حنيفة 
کر شاگرد غاص امام محمد بن حسن شییانی سے استفاده کیا ۰ مختلف علضاء سر 
استفادے کی خاطر حجاز ؛ یمن › عراق ؛ اور مصر میں بارها اقامت پذیر ھوئے OL‏ 
ابن حجر عسقلانی کہتے هیس کے : امام شافعی نے جن شیوخ سے استفاده 
کیا › ان کی نعد اد اسی (۸۰) هی - ان میں امام مالک بن انس کے علاوة مشہور 
اور قابل دکر حضرات‌یه هیی : مسلم بن خالد زنجی (م: ۱۸۰ھ) › فضیل بن عیاض 
(م: ع۱۸ه) » سفیان بن عیینه (م: ۱۹۸ه)» وکیع بن الجر اح (م: ۱۹2ه) ؛ بحی بن 
سعید القطان (م: ۱۹۲ھ) » محمد بن حسن شیبانی (م: ۱۸۸ھ) ؛ عبد الل بن مبارک 
مروزی (م: ۱۸۱ه) اسامة بن زید (م: ۷ھ)ء حماد بن سلمة (م: ۱۹2ه) ؛ حماد بن 


اسامد کرھی تر سر اوک بے له سی میرک سی وں یف ۱۳۳ 


ابتد اع میں امام شافعی نے امام مالک کے فقہی مسلک کی پیروی کی - 
لیکن بعد میں اپنے کثرت علم اور وسیع تجربے کی بنا پر ایک نئے فقہی مسلک 


لقت ؛ انساب ؛ تفسیر , حدیث › اور کلام میں آپ‌کی مارت مملمة تهی 0 
بحث و تمحیص + مناظرة اور اجشباد و استنباط میں خاص ملكة رکھتے تھے ۶ اللة 


اکر پ اواس کی الہ کے لے مناسب ماد لے ین معادن ی و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 211.6 11010800 , 1:153 0ئ 11612 112 


نے ان کو اظہار بیان کی زبردست قدرت عطا کی تھی - ان صفات و خصوصیات نے 
آپ میں اهل الرائے اور اهل حدیث کے طریقوں کو متحد کرنے کی پوری صلاحیت 
پید | کر دی تھی - چناں چة آپ کا فقہی مسلک حنفی اور سالکی مسلک کے درمیان 
هر - کتاب الله » سنت رسول › اجماع ؛ اور قیباس- چاروں مصادر سے استنباط 
مسائل کرتم تھے ۰ اور چارون کو قابل استدلال سمجھتے تھے ؛ مگر حنفیه کے 
استحسان » اور مالکیه کے مصالح مرسله کو تسلیم نہیں کرت تھے - 

سب سے پہلے جس شخص نے ابن خلدون (م : ۸۰۸ھ) » اور ابن خلکان 
(م: ۷۸۱ ھ) کے بقول فقه کے اصول کو فن کی حیشیت دی › ان کے اقسام و مر اتب 
کو بیان کیا ۰ قرآن » سنت ؛ اجماع اور قیاس سے استدلال کی شر ائط مرتب کیں ؛ 
ناسخ و منسوخ » مطلق و مقید › اور خاص و عام کی بحثیں قائم کیس ؛ فعف اور 
قوت کے لحاظ سر قباس و استدلال کی تقسیم کی وق امام شافعی هس - اصول ففه 
کو آپ نے اپنی کتاب " الرساله " مس بیان کیا ؛ آپ‌کا اصل علمی سرمایة آپ 
کی کضاب * الام: "هر ای میں فو قد کی مخحلف موفوعات. ». فقبی اعکنام و مطاقل 
کے قابل قدر دخیرے کے علاود امول فقه سے بھی بحث‌کی گئی هر -(۳۰) 

ابن حجر عسقلانی نے آپ کے تلامذه کی نعد اه کم و بیش ایک سو ساٹھ 
بتائی هر ء ان میس بعض اس رتبے کے هیس جو خود مجتہد اور صاحب مسلک هی 
جیسے امام آحمت. سن حذیل ٠‏ داوف ظاهری ؛ (م: ۲2۰ه) ابو شور بغد ادی (م : ۲۲۰ه) 
ابن جزین طیری (م: ۲۱۰ه) - 7 

ان کے علاوة ابوبکر عبد الله بن ژبیر حمیدی (م : ٩۲۱ه)‏ » حرملة بن 
بحیٰ مصری (م: ۲۲۲ ھ) سلیمان بن داود (م: ٩۲۱ه)‏ + حسن بن محمدژغفر انی بغد ادی 
(م: ۵۷۵۹)ء ابو ابر اهیم اسماعیل بن یحی مزنی (م: ۲۱۲ه) ؛ ربیع بن سلیمان 
(م : ٦۲۵ھ)‏ ابو بعقوب یوسف بن یحی بن یحی قریشی بویطی(م : ۲۲۱ه) نے بھی علمی 
مھا مو مات عفان وت شی (۳۱) 

ان تلامذھ کے بعد جن فقہاع نے شافعی مسلک کی ترویج و اشاعت میں 
اهم کرد ار ادا کیا ان میں زبیر بن سلیمان بصری (م: ۵۳۲۰) ء سہل بن محمد (م :۲۸۵ه)؛ 


ا 
ابو محمد عبد الله ابن بوسف جوینی (م: ۸ ابو منصور عبد القاهر بن طاهر 


ارآ پکوا سیخ ی مال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار موم سے رای کے 
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بغد ادی (م: ۲۲٩‏ ه)» ابو القاسم عبد الرحمن بن محمد فور انی مروژی (م: ۲۱۱ه) ؛ 
ابو الحسن على بن محمد ابن حبیب‌کاوردی (م: ۲۵۰ه)؛ ابو اسحاق فیروز آبادی 

(م : ۲۵۷ه) » عبد الکريم ابن محمد سمعانی (م: ٦٦۵ھ)‏ » ابو حامد محمد الغز الی 
(م: ۵۰۵ه) » فخر الدین ابن عساکر دمشقی (م: ۵۱۲۰)» محی الدین نووی (م: ۱21ه) ؛ 
تقى الدین ابن الصلاح (م: ۱۲۳ه) تقی الدین على سبکی (م: ٦۵ئھ)ء‏ ابن دقیق 
العید (م: ۵2۰۲)؛ جلال الدین سیوطی (م : 9۱۱ه)؛ اور ابن حجر مکی (م: 92۲ه) 
.7 


شافعی مسلک کا سب‌سر یڑا مرکز مصر بنا ؛ کیون که امام شافعی نے 
اپنی زندگی کے آخری ایام یہیں گز ارے ‏ یہیس اپنے مسلک کو رواج دیا ؛ آپ کے 
اکثر تلامذه اور مسلک کے پیروکار مصر ھی میس گزرے ؛ ایک عرصة تک جامعە الازھر 
کے شیخ کا منصب بھی شافعی علساء کے لئے مخصوص رها - 

فلسطین اور اردن میں بھی زیاده تر شافعی مسلک رائج هي » جزوی طور 
پر شافعی مسلک کے پیروکار شام ؛ عراق › لبنان » جنوبی هند › اور ملایا میں 


(اھل سنت کے فقیی تالک ی ا فاگ ,ای ماک ھی ت این کین 
بانی امام ابو عبد الله احمد ہن حنبل ھیں - ۱۹۴ هجری میں بغد اد میں پیدا ھوئے ؛ 
اور وھیں ۱ میں وفات پائی -(۳۲) 

دینی گھر انوں کے رو اج کے مطابق پہلے قر آن کریم حفظ کیا ء پھر 
دوسرے علوم و فنون کی طرف متوجة هوئے - 

احمد بن حنبل نے جب تعلیم و تربیت کا آشاژ کیا ؛ اس وقت بغد اد 
معارف » اور علوم و فنون کا مركز تها ء وهان محدث ؛ مفسر ؛ فقیه ؛ اور صوفی 
سبهی نهر › هر رنگ اور هر وضع کے لوگ موجود تھے ؛ هر ایک کا حلقه اپنے 
تنوع. اور اختلاف مسلک کی باوجود آباد اور ببا روثق تها - 


ارآ پکوا ین تالم کے ے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر ودج سے را کیچ 
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حفظ قر آن کے بعد آپ نے علم مفت ۰ اور تحریر و کتابت‌کی طرف توجه 
دی » پندره برس کی عمر میں آپ نے اپنے آبائی شیر بغد اد میس حصول علم حدیث 
کی ابتداء کی › سات برس نک وه بغد اد میں ره کر هی وهان کے محدشین سے اکتساب 
فیش کرتے رهی ۰ اور ۱۸۰ھ تک کوئی بیرونی سفر اختیار نہیں کیا - حدیث کے علاوة 
مختانف فقییی مساق کر ملصلم مین محایه اور تابعین کر فتاوی اور فیطظر یاه 
کرت رهی - 

۷ هجری سے طلب حدیث کے سلسلے میں دوسری شیرون اور علاقون کے سفر 
کا آشاز کیا سب سے پیلس بصره گئے ‏ پھر حجاز کا سفر کیا » یمن گئے ء غلم 
کی طلب میں کوفه میں گئے - ۱۸2هجری میس امام شافعی سے پیلی ملاقات هوشی - 
اد ر بح سیل کچ :ان ات گنا اوس رها که عیی ام اق امن انس ۰ سفیبان 
بن عيينة ؛ اور حماد بن زید سے کسب فیش نة کر سكا - 

احمد بن حنبل بہت زیاده متیع سنت تھے › وہ یه تجزیة نہیں کرنس تھے 
که کون سی وب عق اق ہے اھ اور کون ہی متن. النصادت ہے ان کی کوفتن 
هوتی که هر وه کام کریں جس کا ثبوت نبی اکرم صلی الله علية م کی ۵ ات 
اقدس سے انھیں مل جائے ‏ اور هر ایسے کام سر گریز کرتے تھے جسے رسول الله 
طی الله عليه وسلم نے نه کیا هو - 

بستم, عقیدن کین سالک تھے ۰ آپ نے بھی اظہار مق کی خاطر اپئے دو 
پیش رو اسامون ( ابو حنیفه و مالک ) کی طرح. بہت سختیاں جھیلیں ؛ جب خلیفه 
واثق بالله نے آپ‌کو مجبور کرنا چاها که قرآن کے مخلوق هون کا اقر ار کریں 
تو آپ نے صاف انکار کر دیا » اس کی پاد اش میں قید و شرب کی مصیبتس اٹھائیں › 
مگر جو بات حق تھی ؛ اور محائبه کر ام سر جو عقيدة چلا ۲ رها تها که قرآن الله 


کا کلام هر اور غیر مخلوق هر ۰ اسی پر قائم وج ۴۵ 


وقت جو خقتصر جملبه: کہا میی:سمجهحا :هون کڈ ایک اسحا کی طزف سس ابش شناگوه 


کے لئے اس سے بڑھ کر خر اج تحسین نہیں هو سکتا - امام شافعی نے کہا : میں بغداد 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار جو لج سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 1110(8001.311.0100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


سے اس حال میس کوچ کر رها هون که اپنے پیچهر احمد بن حنبل سے بڑھ کر کوئی 


فقیه اور متقی چھوڑ کر نہیں جا رها هون )١٦(_"‏ 


ام بالرائے سے احتر از کرتے تھے ؛ اور امکانی حد تک قرآن اور 
سنت رسول سے استدلال کرتے تھے › ظاهر حدیث پر عمل کو ترجیح دیتے تھے ۰ اور 
وباق میں اس سرک چ کسی که ا ھی مان ہداس وااو مخت راتا یبا 
هر - ابن الندیم (م: ) نے اپنی شہرة آفاق کتاب " الفہرست " میں 
انھیں امام محمد بن اسماعیل بخاری (م: ٦۲۵ھ)‏ اور امام مسلم 5ہ رہ 
(م: اا اور دیگر محدشین کر ساته. دکر کیبا ہے انی عید الیو (م:۳هم و ) 
نے اپنی کتاب " الانتقاع فی فضائل الائمة الفقیناء ۲ میس » ی (م : ۲۱۰ه) 
نے اپنی کتاب " اختلاف الفقیاء " میں ؛ اور .ابن قتيبة (م: ۲2۵ه) 8 اپنی 
ما ارت“ ہیی تھا اہم تی سیق کے کی سای ھا کرکی نکر نہیں کوب 
لیکن جمہور علماع نے کسی بھی دور میں ان حضر ات‌کی رائے سے اتفاق نہیں کیا ء 
اینے ات اور دیو تھا کن وفت اس لس کر کچ دک خنیلی مسلک کا مار افل منت 
کی ای هی مک ین مرو می ہے نایماح تق یی ایک مچیه کی 
حیثیت سر بھی تسلیم کیا گیا هر - ان کر مکتب فکر کا ایک مستقل اسلوب اور 
انداز فکر هر ( جس‌کا ذکر اگلس باب میں ۲ رها هن )- بہت سر مسائل میس انهون 
نے نة مر وی :این ایی سالک :(احضیے کی ) ہے اختلاف کہا ہے بلک اپنے 
لسرم اسر جات سس مس ون نول و قووع ین ای ک2 افق می ۶۱ اور وه 
متقود: راک کس عاق جن اا کان امام ای کر فان اون ماق َلاَق تین 
هوتا هر - 


تلامده : 


فقو احمد بن حنبل کو قلم بند کرنے ؛ اس‌کی نقل و جمع ء اور تدوین 
رای ان کی رون مایا کت ای یہ مہم می : 
1 صالح بن احمد بن حنبل ‏ احمد بن حنبل کے بڑے بیش - اپنے و الد 
کے فتاویٰ اور فقہی آراء کے بہت بڑے حافظ و محافظ - متوفی : ۵۲۱۱ - 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے ہے مناسب ماد نے میں معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 016102510 ئ٤‏ 11610 112 


۲- ابویکر احمد بن محمد بن بانی الاشرم - ية امام احمد کے ان تلامذة 
میں هی جو پختگی کی منژل تک پہنچنے کے بعد ان کے دامن فضل و کمال سے وابستہ 
هوشر - امام احمد سر مسائل فقه کے علاوة بہت سی احادیث بھی رو ایت کیں - متوفی : 
۱ - 

۹0 عبد الملک بن عبد الحمید بن میران میمونی : بیس برس امام احمد کی 
خدمت میں رھے » امام احمد کے ان تلامذه میں سے هین جنھوں نے آنے والی نسلوں 
کے لئے فقه احمد کی نقل و جمع کا اهتمام کیا - متوفیٰ : ٢2٢‏ ه - 

۲ احمد بن محمد بن حجام ابوبکر مروزی - ان کا شمار امام احمد کے 
مخصوص تلامذه میں هوتا هن › احمد بن حنبل کی وفات هوئی تو انھوں نے ھی ان کو 
غسل دیا مروزی نے اخفد بن حنبل سے جو کچھ نقل کیا هر ؛ اس میں فقہی روایات 
کا ذخیره زیاده هر ؛ احادیث‌کا حصه بہت کم ھر - متوفی : ۲2۵ ه - 


4 ابر اهیم بن اسحاق الحربی - فقه اور حدیث پر یکسان دسترس رکهتی 
تھے - کسی قابل ذکر کتابوں کے مصنف هی ء بیس برس امام احمد بن حنبل کی خد مت 
میں گزاری - متوفی : ۲۸۵ هد - 
اب احمد بن محمد بی هارون ابوبکر الخلال - فقة احمد بن حنبل کی نقل 
و تدوین میں ان کا سب‌سر زيادة حصه هر ؛ ان کو بلاشبة فقه حنبل کا جامع کہا 
جا نکتا هر - امتام. امت کے مان رھ اسای رکهکن ہے -: متوفی : ووبرے  ۲۵(-‏ 
امام احمد بن حنبل سے بر اء ر است استفاده کرنے والے مذکوره بالا اهل 
علم و فضل کے علاوة جو اهل علم حنبلی مسلک کی ترویج و اشاعت کا ذریعة بنے - 
اور تلف انتوار: ماک واوا کو یات اتاو یھی ے ان مین جع اتات بہت تایان 
ھیں : ۱: ابو القاسم عمر بن حسین الخرقی (م: ۳۲۲ه)» ۲ : عبدالعزيز بن جعفر 
غلام خلال (م: ۳٦۵۳)ء‏ ۳: موفق الدين ابن قدامة (م: ۷۱۲۰ه) مصنف کتاب " المغنى " | 
نھ صرف فقه احمد بن حنبل بلکع فقع اسلامی کی مستند اور بلند پایۃ کتابوں میں 
شمار هونا هر ۰ ۲: شمس الدين قد امه مقدسی (م: ۸۲ھ) مولف کتاب " الشرح الکبیر 
على متن المقنع " - ۵: تقی الدین ابن تيمية (م: ۵2۲۸) مصنف منیاج السنه ؛ 


اگ رآ پکوا ین کی مال کے لے مناسب ماد کے ین معاون ت و کار وم سے ر اط کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C011‏ 


معارج الامول ء فتاوی » :٦‏ ابن القيم الجوزية (م: ا۵ه)- ابن تيمية اور 

ابن قیم کے ذریعے آٹھویں صدی هجری میں فقه حنبلی کی تجدید ھوئی ‏ ابن القیم 

الجوزیه کی کتاب " اعلام الموقعین " فقہی لٹریچر میں گر ان قدر اضافه هی - 
بارھویں صدی هجری میں محمد بن عبد الوهاب نے حنبلی مسلک کی ترویج 

و اشاعت میں نمایاں حصق لیا ء حجاز میں آل سعود کے اقتدار کے بعد حنبلی مسلک 

کو بہت فروغ حاصل هوا › مملکت عربیة سعودیة کا یہی فقہی مسلک هی - حجاز سے 

بناهو. میم وشیا کے کسی مے مین بساک واشم فو هو کا -(۳۸) 


اهل سنت کے چار فقہی مسالک ( حنفی ء مالکی ؛ شافعی › حنبلی ) کا ذکر 
تفصیل سر کیا گیا ٠‏ ان فقہی مسالک کے علاوۃ دوسری اور تیسری صدی هجری میں بعض 
دوسرے فقہی مسالک کا بھی ظہور هو ا لیکن صرف چار فقہی مسالک بافی رھے ؛ اور 
ا ہی مور سم می می کی .ا گی اهداب و کل کنیا تھے ے؟) ا پر 
گفتگو کی جا چکی » جو مسالک مٹگئے ء اور زيادة عرصة امت مسلمة میں قائم نہ 
ره سکے ۰ ان کے بانی حسب ڈیل حضر ات تھے ؛ 
۱ محمه بن عبد الرحمن بن اہی لیلی - قافی کوفه - (م: ۲۸ھ)- 

بنی امیه کر آخری ؛ اور بنی عباس کے ابتد اتی دور میں کم و بیش ۲۳ برس 
نک کوفه: کی اف رومیت وہای اکن یی کے ھی 2 امام اوی پویف‌کنا: ان کے سارے 
میں ثتبصرة هر که : اس دور میں جتنے قاضی مقرر کشر گئے ان مس ابن ابی لیلی 
سے زیاده دین اور اس کے منشاء کو سمجھنے و الا کوشی نة تھا , اور نة ھی کوشی 
ان سے زیباده: یف و پناک دامن .۰ اور حق و اتصاف کی مطایق فیا کرتے و ال عقا 
3 ابو عمرو سم همین سی تفه الاوز اعی -( م: ۱۵ه) 

اوزاع کی نسبت سے اوزاعی کہلاتے هیس - اوژاع - یمن کا ایک قبیله هی › 
بعش لوگون کا کہنا هر که دمشق کے قریب ایک گاوں کا نام هن - دمشق میس ۸۸ هجری 
میں پید | هوشر - وهی نشوونما پاشی اور تعلیم حاصل کی - حصول علم کے بعد بیروت 


اک رآ پکواتنے ی مقالر کے ہے مناسب ماد نے میں معاون تقد کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 . 016102510 12 11610 122 


منتقل هو گشر اور باقی زندگی وھیں گز اری - ۱۵۶ هجری میں بیروت هی میں 
وفات پائی - 

مدرسه حدیث سے و ابسته تھے - قر آن اور سنت پر کسی چیز کو ترجیح 
نہیں دیتے تھے - رائے اور قیاس‌سر احتر از کرتے تھے - کہا کرت که : تم تک 
جب رسول الله صلی اللہ علیه وسلم کا کوئی قول یا عمل پہنج جائے تو پھر اس 
کے سوا کوئی اور بات کہنے ,یا اس کی طرف رجوع کرنے سے بچو " - آپ کے اور امام 
مالک بن انس کے اکثر اساتده مشترک هیی ؛ شام میں آپ کی فقه کو بہت عروج حاصل 
هوا - آپ کے باری مس کہا گیا که ؛ آپ نے اپنی مدت حیات میں ستر هز ار فتوے 
ہے 

جب خلافت بنی امیه کا ژوال شروع هو | تو آپ کے بہت سے تلامذه شام سے 
ترک سکونت کر کے اندلس چلے گئے - ان کے ذریعے دوسری صدی هجری میں وهان آپ کا 
فقہی مسلک پھیلا - شام اور اندلس میں تیسری صدی ھجری کے نصف تک مسلک اوزاعی 
قائم رها مگر اس کے بعد شام میں شافعی اور حنفی مسلک نے اس کی جگه لے لی ؛ 
او اتی می تاکن کس وی وت ای سالک اراس مج :۲۹۳ 


۳ امام ابو الحارث ليث بن سعد - (م : ۱4۵ه) 


مصر میں قلشقند نامی ایک بستی هی ؛ وهان ٦٦‏ هجری میں پید | هوشی ؛ 
علم کی طلب میں بہت سے علاقوں کی خاک چهانی ؛ مکة مکرمة گئے ؛ بیت المقدس 
کا سفر کیا ء بغداد گئے اور وهان کے اهل علم سے استفادة کیا - 

فقہی مسائل پر آپ کی نظر اتنی وسیع اور گهری تھی که مصر کے تمام 
قافی اور مفتی آپ سے رجوع کرتے تھے - خلیفہ منصور نے درخو است کی که مصر کا 
گورنر بننا قبول کر لین مگر آپ نے معذرت‌کی - 

امام مالک بن انس کے هم عصر تھے ؛ ان سے آپ کے علمی مباحث ؛ اور 


مر اسلت بہت مشہور هن 


اگ رآ پ اوا کی قال کے ہے مناسب ماد کے میس معاون ت درکار وم سے ر اط کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1021)60 ۰11 01613510 12 11610 112 


لیت امام سالک کی اس سات پر سخت گرفت کرتی تھے که وه عمل اهل 
مدینه کے معاملے میں مبالغے سے کام لیتے هی ۰ اور اگر کوشی خبر و احد 
عمل اهل مدینه کر خلاف‌هو تو وه خبر و احد کو چھوڑ دیٹے هیس اور فقہائے مدینهة 
کے عمل کو ترجیح دیتے ھیں - 

لیث بن سعد کی فقہی آر اء نھ محفوظ ره سکیں اور نة مسلمانوں میں 
قبول عام کا درجه حاصل کر سکین - اس کی بنیادی وجة بظاهر وهی هی ؛ جس کی 
طرف میں نے تدوین فقه کی بحث میں وضاحت کی هی که انهین ایس شاگرد نه مل 
مکی کسی ابو حنیفه :نالک ۰ اور افص ( رحسیم: اللذ) کر مق کین - 

لیث کا فقہی مسلک نع پهیل سکا ۰ اس‌سی ان کا علمی مرتیة کم نہیں 
هوتا > فقه میں ان کا رتبه کیا تھا - اسر پہچاننے کے لئے امام شافعی کا ان 
کے باری میں یع تبصره کافی هر : لیث بن سعد مالک بن انس سے بزی ففیة تھے - 
مگر. افننوس» ان کن خلام3ه آن کنن علم یم گے وه کی ہاو نی یں بای ۱۳۱3 
۲ سفیان ثوری (م : ۱۷۱۱ ه)- 

ان کا پورا نام سفیان بن سعید بن مسروق الثوری هی - کوفهة میں پیدا 
هو شی > ان کا تعلق مدرسة حدیث سے تھا ؛ رائے اور قیاس سے امکانی حد تک گریز 
کرتر تھے ۰ اور اس کو پسند نہیں کرت ٹھے - سال پید اثش ے۹ هجری هی ؛ امام 
ابو حنیفه کے معافرین میں شمار هوتر تھے - حق بات کہنے میں کسی کی پرو | نہیں 
کرتن تھے - 

مدرسة حدیث سے و ابستگی کے باوجود آپ‌کا شمار مجتہدین میں هوتا هی › 
آپ نے ایک فقیی مسلک کی بنیاد رکهی › اور اس‌دور میں بہت سے لوگون نے آپ کے 
فقہی مسلک کی پیروی کی لیکن آپ‌کا فقہی مسلک زیاده دير قائم نع رة سكا - 
خلیفه میدی نے آپ کو کوفة کی مسند قضا پیش کی - مگر آپ نے قبول کرنی سے انکار 
کر دیا » اور کوفة سر کسی دوسری جگه منتقل هو گشی - ۱۱۱ هجری میس بصرة میں 
انتشال هو ۱ (۲۲) 


اکر وات کی مال گے اسب معاد «ل معاوان شیق دار توت رظ سک یں 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 111102800 , ۱ص۲113[ ۹0د 1151 122 


#2 و 


۵: طبری (م: ۰ھ) 


7 


ابو جعفر محمد بن جریر طبری - ۲٢٢‏ هجری میں بمقام آمل ( طبرستان) 
پید | هوشر - ابن الندیم کے بقول : وه اپنے دور کے امام اور فقیه تھے ؛ 
اپنے اقران میں معتاز اور نمایان تھے ؛ فقة کے علاوه حدیث اور تاریخ میں 
بھی منفرد مقام کے حامل تھے - مختلف علوم پر ان کی گہری نظر تھی ؛ ان کی 
تاریخ ( تاریخ طبری ) نے شہرت دو ام حاصل کی - قرآن حکیم کی تفسیر لکهی - 
اس کے بارے میں اهل علم نے کہا کہ : بہترین تفسیر هی - 

طبری نے طلب علم کے لئے بہت سفر کئے - ابتد اع میں وہ مالک » شافعی : 
اور اهل الر اثر کر فقیی مسائل اور ان کی آراء پر عمل کرتے تھے ۰ بعد میں 
انہوں نے اپنا خاص فقمی سلک اختیار کیا - ان کا فقهی مسلک کچھ عرص بغد اد 
میں پهیلا » اور اسکے بعد حنفی‌اور شافعی مسلک نے اس‌کی جگة لے لی - 

علم فقه میں ان کی اهم تالیفات‌يه ھیں : کتاب اللطیف » کناب الخفیف ؛ 
کشاب البسیط > کتاب الاشار ؛ کتاب اغتلاف الفقهاء - موخر الذکر کاب میں 
اختلاف فقہاء کے اسباب سے بحث کی هی , نیز بعض ایسے مباحث پر مشتمل هر جن کے 
دریعر مختلف فقیی مسالک کو قریب تر لائے کی وهی کی کدی هن -(۳۳) 


و 
٦؛:‏ داود ظافری (م: ۲2۰ھ( 


داود بن علی اصفہانی عرف ابو سلیسان ظاهری سنغ ۲۰۲ ھ میں بمقام 
کوفۃ پیدا هوشر - آپ نے بغدات مین پرورشپائی اور وھیں سنه ۲2۰ ھ میں 
وفات پافی - داود پیلر مذهب‌شافعی کے مقلد تھے » پھر آپ نے اپنا ایک خاص 
ملع میم یلع 

ان کا مذشب اس لئے ظاهری کہلاتا هر که اس میں قرآن و حدیث کے ظاهری 
معنی پر عمل هوتا هی > نیز اس مذهب میس اجماع بھی اس وقت تک قابل استدلال 
نہیں جب تک اس پر تمام علمائے امتکا اتفاق نة هو ء اور نة وة قیاس کے 
قاقل هیی جب تک اس کی بنیاد کسی نص قطعی پر نة هو - وه مذکوره قسم کے اجماع 
و قیاس کے سوا ر اش ٠‏ استحسان اور تقلید وغیره کسی کو دلیل شرعی تسلیم نہیں 


اگ رآ پ اواس کی قال کے ہے مناسب ماد کے ین معاون تقد کار وم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 371.010 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


کرتر - چنان چه اپنی تائید میس یع آیة کریمه پیش کرتے هیی :" فان 
حازم فی خیفی فردوه الی الله والرسول (۲۳۴ ( اي مسلعبانو اگر کسی 
معاملے میں تمہارا اختلاف هو جاشر تو الله اور اس کے رسول کی طرف رجوع 
کرو ) اس آیة کر داثره اطلاق میں تمام مسلمانون کے مختلف فی مسائل ۲ 
جاتے هیی -(۲۵) 

بہت سے لوگ ان کے مذھب کے مقلد ھوئے جن میں مشہور یه هیں : آپ کے 
بیٹے محمد بن داود (م: ۷۹2ه) اور ابن مغلس (م: ۲۲۲ه)- یه مذهب خاص طور پر 
اندلس میں زیاده پھیلا جہاں پانچویں صدی هجری تک باقی رها هي » پھر کمزور 
هوتر ھوتے آٹھویں صدی هجری میں بالکل ختم هو گیا - 

اس مذهب کے مقلدین میں سے ایک ابو محمد علی بن حزم اندلسی (م:٦۲۵ھ)‏ 
گزرے هین جو ابن حزم کے نام سے مشہور ھیں - ان کی بہت سی تالیفات هیں جن 
میں زیاده مشہور یه ھیں : " کتاب الاحکام لاصول الاحکام " آٹھ حصوں میں ؛ 
" کتاب المحلی فی فروع الفقه " گیاره حصوں میں اور " كتاب الفصل فی الملل 
و الاهو اء و النحل " وغیرها - 

ابن حزم بے حد دھین اور قوی الاستدلال مولف تھے لیکن اپنے مخالفین 
کر لیے بہت سخت الفاظ استعسال کرش تھے حتی که دل فگار الفاظ سے بھی احتر از 
نھ کرتر تھے - مثلاً انهون نے امام ابو حنیفه اور اور ان کے مقلدین کے لیے 
كدب ء احمقانه کلام وغیره الفاظ استعمال کی هيس - 

باوجودیکه یه مذهب ظاهر نص سے استدلال کرتا هی اور رائے و قیباس سے 
بدرجه شایت احتر از کرتا هر تاهم اس کے بعص نظریے بالکل جد ا نوعیت کے هی جو 
اگرچه دیگر مذ اهب اسلامية کے نظریون سے مختلف هس لیکن آج کل کے مغربی خیالات 
سر بہت ملتے جلتے هیس - مثلاً تنگ دست شوهر کا نان و نفقه شرع اسلامی میں متمول 


بیوی پر و اجب نہیں مگر مذهب ظاهری میس لازم هی _(۳۹) 


ارآ پکوا یت کی مال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون م درنکار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 د۲ 1151 122 


باب : 


حواشی و حواله جات 


ابوبکر احمد بن على الخطیب البعد ادی - تاریخ بغد اد (مطبع السعاده 
قاهرةه ۱۹۲۱ع ) ۱۳/ ۲۲۲ ۰ ۳۲۵ ‘+ ۲۳۰ - 
مناقب امام اعظو ( موفق )- ۸۲۹/۱ ۹۵ ؛ تاریخ بغد اد - ۳۲۲/۱۳ 
تذكرة الحفاظ - ۱۵۹/۱ »> تاریخ بغداد - ۲۵۵/۱۲ + مناقب 
امام اعظم ( کردری ) ٩۰/۱‏ > نیز دیکهشر ؛ مقدمة ابن خلدون - 
ص : ۲۲۵ 
حاجی غليفه صاحب کشف الظنون نے اس مسند کی جملة رو ایات » ان کا 
باهم اختلاف ؛ اور جمع و ترتیب سے متعلق تفصیل کے ساتھ ذکر کیا 
هر - اس کا خلاصة حسب دیل ھے : 
" حسن بن زیاد فوفوی کی رو ایت کو شیخ قاسم بن 
قطلوبفا نے بروایت حارثی جمع کر کے اس کا نام 
" المسند " رکه دیا هن ؛ جو دو جلدون میں هس 
اور اس پر قاسم بن قطلوبفا کے حواشی هی - 
جمال الدین محمود بن احمد قونوی ( دمشقی(م :2۰/ه) 
نے اس مستد کو مخمتر کر کے اس‌کا شام " المعتمد " 
رکها ء پھر اس‌کی شرح لکهی › اور اس‌کا نام 
” المسند " رکها - اور ابو الهورید محمد بن محمود 
الخو ارزمی (م: 14۵ه) نے مسند کے زو اشد جمع کئے - 
وه لکهتر هین : مین نے شام میں بعض چا هلون کو 
امام ابو حنیفه کی شان میں گستاغی کرتر دیکها 
اور سنا - وة امام صاحب کی تنقیص کرت هبی اور 


رو ایت حدیث میس انهیس تہی دامن قرار دیتی هیس - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار وی سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 016102510 12 11610 122 


اور ان کے اباي مہ تة اعام کانعی. ۰ اور 

لوق پیی کر مین ۰ اور کین ھیں که . اجام 

صاحب نے از خود کوشی مسند مرتب نہیں کی - اس 

بات نے میرح اندر دینی حمیت اور جذبة پیدا کیا: 

اور میں نے پندرة اسانید کو جمع کرنے کا ار ادهة 

کیا ء جنهین بڑے بڑے علمائے حدیث نے مرتب کیا 

تھا ء وة مسانید حسب ڈیل هی : 

مسند. امام. حافظ ابو الم ظا بن محمد بن جعفر 
الشاهد العدل 

مسند امام حافظ ابو نعیم اصبہانی الشافعی 

مسند شیخ ابو بکر محمد بن عبد الباقی بن محمد الانصاری 
مسند امام حافظ ابو محمد مان بن محمد بن یعقوب 
الحارثی البخاری معروف عبد الله الاستاد 

مسند امام حافظ ابو الحسن محمد بن مظفر بن موسی بن عیسی 
ا ت 

مسند امام ابو احمد عبد اللة بن عدى الجرجانی 

مسند امام حافظ عمر بن حسن شیبانی 

مسند امام ابوبکر احمد بن محمد بن خالد الکلاعی 
تفای ایو سرت بان کی سه شف قافیٰ ابی پوق 
کے نام سے مشہور هی - 

سض اسام جد ہی سی کی ے تفہ اھاج مد کے .نام 
سے مشہور هن - 

مسند حماد بن ابی حنيفة 

سد آشام. سی ر لت کا ای کا زیادم. حمه. حیایعین 
سے مروی هن › اور " کتاب الاشار , کے نام سے مشیور هی - 
مسند. امام حافظ ابو القاسم میه ان بن ابی العوام السعدی 


ارآ پکوا تن کی قال کے لیے مناسب ماد کے ۴ین معاون م و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ص3 ۲15ا [١‏ د۲ 1151 122 
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مسند امام حافظ ابو عبد الاقعغ حسن بن محمد خسرو البلخی 
مسند امام ماوردی - ماوردی نے تکر ار اسانید » اور تکر ار 
متن کو حذف کر کے ابو اب فقهی پر مرتب کیا هر - 
موفق بن احمد مکی - مناقب امام اعظم ( داشرة المعارف‌حیدر آباد 
دکن - بهارت ۵۱۳۲۲) ۰۲۰۲/۱ الانتقاء ( ابن عبد البر ) ص : ۱۳۵ 
ایشا - ۹۵/۱ ؛ تذکرة_الحفاظ - ۱۵۸/۱ 
مناقب امام اعظو ( موفق ) - ۹۵/۱ 
تاریخ بغد اد - ۱۱۵/۲ 
مناقب امام اعظم ( موفق ) - ۱۰۹/۲ - 
مجمع_الامشال - ۲۸۲/۲ - البه اية و النهایة ۱۰2/۱۰ 
تاریخ بغد اد ( خطیب ) ۳۲۳/۱۳ ۰ وفیات الاعیبان - ۳۹/۵ - ۲2 › 
الانتقاء ( ابن عبد البر ) ص : ۱۲۲ = ۱۸۱ 
تاریخ بغد اد › مناقب امام اعظم › اور دوسري مسند تذکره نگارون نے 
لکها هر کة امام ابو حنیفه نے چار صحابة کا زمانه پایا - ۱: انس 
بن مالک (م: ۲٩ه)»‏ ۲: عبد الله بن ابی اوفی (م: ٦۸ھ)‏ ۰ ۲: سہل بن 
سعد الشاعدی (م: ۹۱ھ)ء ۲: ابو الطفیل عامر بن و ائله کنانی(م :۱۰۰ه) ؛ 
لیکن ان چارون محابه سے آپ نے کوشی حدیث رو ایت نہیں کی ؛ اصحاب 
ابو حنیفة نے کہا کہ : محابه سے آپ کی ملاقاب ثابت هی "- بہر کیف 
یه بات بقینی هر › اور تمام تذکره نگارون نے تسلیم کیا هر که چارون 
اشمة مجتهدین میں صرف ابو حنیفه کو تابعی هونر کا شرف حاصل هر - 
ابو العباس احمد بن حسن الخطیب - معروف ابن قنفذ قسنطینی - 
الوفیات ( طبع بیروت ۱۹۸۰ع) - ص : ۱۲۹ 
جلال. الدیین سوط - حنویر الجو الک شرح موطا. امام سالگ ز مطبعة 
الاستقامه قاهره 6۱۹۳2 ) ۲/۱ 
ابن خلکان - وفیات الاعیان ( مكتبة النیفه مصر ۱۹۲۸ع) ۰۲۸۲/۳ الانتقاه 


(ابن عبد البر )-ص : ۷۴۳ اوجز المسالک (مقدمه ) ص : ۷۲۳- 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن لد کار جو نج سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 10 60 .861۳0211 101)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 
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تنویر_الحوالک - ۵/۱ ۰ نیز : 

ابو الحسن على بن عمر دارقطنی ‏ احادیث الموطا ( مکتبه نشر الثقافة 
الاسلامية ۶۱۹۲۷ ) ص : ۳ 

عبد الحثی لکهنوی - التعلیق الممجد على موطا محمد (مطبع مجتب‌ائی 
پاکستان لاهور - ت » ن ) ص : ۱۲ ء نیز : 

الامامة و السیاسة ( ابن قنیبه دیبنوری)- ۱۵۵/۲ احادیث الموطا - ص : 
۷ ۵۲- 

المسوی - ۱/۱ ۰ الانتقاع - ص : ۱۸ 

ابن حجر عسقلانی - فتح الباری ( مطبع منيرية مصر ۵۱۲۲2 ۲/۱ 
فتح_الباری - ۰۲/۱ نيز احادیث الموطا ص : ۱۲ 

( جب امام مالک نے الموطا کے نام سے ایک مجموعه مرتب کیا تو اس میں 
احادیث کو نه صرف ية که شامل کیا ء بلکه بنیادی طور پر اسر مجموعه 
حدیث بنی بنایااور جزوی طور پر آشار محابه کو بھی شامل کیا )- 

ابن قتيبة دینوری - الامامة والسياسة ( مكتبة التحاريه مصر ۱۲۲2۸ه) 
۷ 

احادیث الموطا - ص : ۰۵۲ ۵۲ - 

شاه عبد العژیز - بستان المحدشین - اردو ( طبع کراچی ت ؛ ن ) - 
ص : ۲۵ و مابعد ‏ نیز دیکھئرے : مسوی شرح موطا - مقدمہ ‘ 

کشف الظنون - ۱٩۰2/۲‏ 

الفقه_الاسلامی ( محمد یوسف موسی ) - ص : ۱۲۵ 

وفیات الاعیان - ۰۲۵۲/۱ تاریخ بغد اد - ۲۸۵/۷ - 


ٴ مقدمه ابن خلدون اص : ۲۹۲ 


تفصیل کے لئے دیکھٹے : امام فغر الدین ر اژی کی " مناقب الشافعی ” 
( طبع مصر ۵۱۲2۹)» تذکره الحفاظ د ۲۲۹/۱ - 
المدخل للفقه الاسلامی - ص : ۱۷۸؛ ۱۹۹ ؛ تو الي التاسیس‌ص : ۵۲؛ 


تذکرۃ الحفاظ - ۲۳۵/۱ تہذیب التہذیب - ۰۲۹۲/۸ ۱۲۸/۱۰ 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے لیے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 016102510 12 11610 122 
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مناهج الاجتہاد ‏ ص : ٦٦٦‏ 

الفقه الاسلامی - ص : ۱۳2 

جیسا که وضاحت کی کە ية ابن خلدون ؛ ابن خلکان اور صاحب کشف الظنون 
کی ر اشر هر - لیکن قر اشن اور شو اهد ان کی ر اشر کے غلاف هی - اس لئے 
که امام ابو حنیفع امام شافعی کی پید ائش (۱۵۰ هجری) سر پہلے (۱۲۲ه 
میں ) تدوین فقه سر فارع هو چکے تھے › اور اس حقیقت سے انکار ممکن 
نہیں کہ ابو حنیفه کر اجتیاد و استدلال کا د اشره شافعی سر کہیں بڑھ 
کر هز + جن اصول کا شافعی نم اپنی کشاب " الرساله " مین دکو کیا ھے: 
وه سب ایو حنیفه کی فقه میں موجود هین › اور انہوں نے اور ان کے 
تلامذه نے ان سر کام لیا هر ۰ محقق رائ یه هر که امول فقه کے تسام 
قاعدی ضابطر عہد صحابۃ سر فقیاء اور مجتہدین کے ذهنون میں موجود 
تھے » اور اس وقت بھی ان کا وجود تھا جب فقه کی ندوین عمل میس 

نیس آئی تھی - وه انہی کی روشنی میں چلتے تھے - لیکن اس کی وضاحت 
نہیں کرت تھے - ان اصول اور قو اعد و ضو ابط کو سب سر پیلس امام 

ابو حنیفه‌کر شاگرد رشید حنفی فقه کے اهم رکن امام ابو یوسف نے مرتب 
و مدون کیا - یه الگ بات هر که اس دور کی دوسری بہت سی اهم تالیفات 
اور تحریرون کی طرح وة بھی محفوظ نة رة سکی - امام موفق بن احمد 
مکی (م: ۸٦۵ھ)‏ نے اس کی وشاحت کی هي › اور انیون نے مختلف فقہاء 
کے حواله سے یه بات کہی ھے که اصول فقه پر سب سر پہلی تصنیف امام 
ابو یوسف کی هر - 

نیز دیکهشر : الرساله ص : ۳۹ء ۰۲۰ اصول الفقه ( محمد ابوزهره )- 
ص : ۱۲ و سابعد - ۰ مناهج الاجتهاد ‏ ص : ٦٢۹‏ - 

تفصیل کے لئے دیکهتر : تدکره_الحفاظ ؛ طبقات الشافعية ( سبکی)؛ 
تہذیب التہذیب ( ابن حجر )- 

سابقه حو الر - نیز : وفیات الاعسان ( ابن خلکان )۰۱۵۲۰۷۹۰۵۲۰۲۹/۲ 


۹ ۷ المدخل للفقه الاسلامي ( مدکور )د ص : ۰۱۷۹ ۱۵۰ 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے لیے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار موی سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 170 611.60 861۳0 101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


المدخل للفقه_الاسلامي - ص : 1۷9 - 

تدکرة الحفاظ - ۰۱2/۲ تاریخ بشد اد - ۱2/۱ 

وفیات الاعیان - ۲۳/۱ 

الفقه_الاسلامی ( بوسف موسي )- ص : ۱۵۲ 

ایشا - ص : ۱۵۵ و مابعد - نیز : الفهرست ( ابن ندیم ) ص : ۳۲۲۰۳۲۱ 
تاریخ بفد اد - ۰۲۲۲/۲ طبقات ابن ابی لیلیٰ - ص : ۳۹ ۰ ۰۱۲۷ ۱۲۹2 
اعلام الموقعین - ۲۲/۱ - 

المدخل للفقه_الاسلامي - ص : ۱2۸ 

ایشا - ص : ۱2۹ وفیات الاعیان - ۷۲۹۷/۱ 

وفیات الاعیان - ۱/ ۲۹۱ 

الفقه_الاسلامی - ص : ۱2۲ 

ایضا < 

القر آن : ۵۹/۲ 

الاحکام ( ابن حزم )= ۰۹/۱ ۰۱۷۰/۵ ۰۵۵/4 - 


المحلي ( ابن حزم )- ۱۰/ ۱۹۳۰ 


اک رآ پکواتنے ی مفالہ کے ہے متاسب ماد نے میس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0130 811.6 10131)6021۳0 016212۰11 02 612 12 170 


۲۷۱۵ - 


باب . ۳4 


7 1 
اشمه اربعه کے اصول اجنهاد 


اگ رآ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد کے یس معادن کح و کار وم سے رای کے 
ذا کشر مشتاق خان: 60120 .211 1 )020113510۰111011 1251۳ 170 


مخ اعت 
= امام ابو حنیفهہ اصول اجشہاد 


- امام شافعی اصول اجتہاد 


> امام احمد ہن حنبل اصول اجتہاد 


اکر وات کی مال کے امت معاو ضے میں معاون ن درکار موم سے را کے ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


ےم )۲16 انج سه 


زیر نظر باب ھمارے مقالس اور تحقیق کا مرکزی اور بنیادی 
حصه هر - اس سے پہلے جو مباحث گزرم وه اس تک پہنچنے کے ذرائع تھے - 
ان سے بھی صرف نظر ممکن نہیں تھا ؛ ان کی معرفت کے بغیر یه جاننا 
ممکن نه تھا که ان اصول کی نوعیت کیا هی ؛ فقیاء نے انهین کیسے استعمال 
گیا ء اور احکام مسائل کے اغد و استنباط میں ان سے کیسے کام لیا -؟ یہ 
سب بانیی ذکر کی جا چکی ؛ نمام اصول اور ادله کا تعارف پیش کیا جا چکا - 
ایی ہس یادا می که ای اامول اون اھ میں سی کین اسام مجقیہ نی کن 
امول کو اپنایا اور اخذ احکام کا ذریعه بنایا اور کن اصول سے انحر اف کیا 
اور ان کو اخذ احکام کا ذریعە نہیں بنایا -؟ 

زمانی ترتیب کے ساتھ چاروں اشم مجتہدین کے امول اجتہاد و 
استنباط کو دکر کیا جاننا هر - 

ائمة اریعه کے اصول اجنیاد کے ذکر کے بعد عمومی تبصره اور 
تقابلی مطالعه بھی شامل هر - ناکه يه معلوم هو سکے که پیش آمدة مسائل 
کے احکام معلوم کرنے » اور قرآن و سنت کے داشری میں رھتے هوشی ان کا 
حل تلاش کرنی میں کس مجتہد کا داثره کار کس حد تک وسیع هر - اور باس میں 
زا کے بدلچجے هو خالات سے مید .ہر چون کی کتنی ملامیت هی -؟ 


اگ رآ پکوا ینیقی الہ کے لیے مناسب ماد کے میں معاون م و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , صع 15ا ود 1151 122 


امام ابو حنیفۃ - اور ان کے اصول اجتہاد 


حقیقت یه هر که احکام کا استنباط » اور ان کی تفریع تابعین بلکه 
محابة کے زمانے هی میں شروع هو چکی تھی ؛ لیکن استنباط اور استخراج کا جو 
طریقه نها › اس کو کوئی خاص علمی شکل نہیں دی گشی تھی - جس طرح لوگ کسی 
عبارت سر کسی نتیجه کا استنباط › یا کسی حکم کی تفریع محض وجدان اور لوق 
کی بنیاد پر کرتر هیں » اور نہیں جانتر که ان کا استنباط یا تفریع کس قاعدہ 
کلیه کے تحت هر - اور اس کے کیا قیود و شرائط هی - فقہی مسائل کے احکام 
بھی اسی طرح مستنبط گئے جاتر تھے - نه علمی امطلاحات فاثم هوثی تھیں ۰ اور 
نغ اصول و ضو ابط منضبط هوشر تھے - 

بنو امیه کے آخری دور مس علمی امطلاحات کا ظیور شروع هوا - چنانچه 
و اصل بن عطاء نے احکام شرعیة کی تقسیم کی ؛ اور کہا که : شبوت‌حق کے چار 
طریقر هیی - ۱- قرآن ناطق » ۲ حدیث متفق علية . ۲- اجماع امت ؛ ۲- عقل و حجت 
یعنی قیاس ‏ و اصل نے اور بھی چند امطلاحات قاشم کیس - مثلاً ية كة عموم و خصوص 
دو جد اگانه مفیوم هین › نسخ صرف او امرو نواهی میں هو سکتا هی - اخبار و و اقعات 
مین سر کا ایال کی 

ان مسائل کے لحاظ سے اصول فقه میس اولیت کا فخر و اصل کی طرف منسوب 
کیا جا سکتا هی - لیکن یھ اسی قسم کی اولیت هو گی جیسے علم نحو کے دو تین , 
قاعدون کے بیان کرنے سے یه کہا جانر لگا که علم نحو کے موجد حضرت علی کرم اللہ 
وجية هبن = 

بہر کیف امام ابو حنیفع کے زمانے تک جو کچھ هو ا تھا ؛ اس سے زیادة 
نہیں هوا تھا - لیکن ابو حنیفه نے فقه کو مجتید انه اور مستقل فن کی حیثیت سے 
ترتیب دینا چاها اس لشن استنباط اور استخراج احکام کے اصول اور قواعد و شوابط 


گر ارات ق قال کے ا منزاسب موا ین مواولن کن رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 . 01610510 12 11612 112 


وضع کرنس پڑے - 

امام ابو حنیفه کی علمی ژزندگی میں جو چیز سب سر زیاده عظیم اور 
قابل قدر هن » وه امول استتباط کا انفباط هی ۰ جن کے سبب‌فقة جو اب تک 
جزقییات سال کا ور و ایک ھل فی یک کیب ھی ۔ 

عام خیبال یه هر که به قواعد ین کو اضول افق سے تمبیر گیا افا هن . 
سب سے پیلس امام شافعی نے قائم کشر - یه بات اس لحاظ سے تو محیح هی که امام 
شافعی سر پہلے یه مسائل مربوط طریقے سے احاطه تحریر میس نہیں آئے تھے - لیکن 
اصل فن کی بنییاد امام شافعی سے پیت پہلے پڑ چکی تھی - اور اگر تحریر کی قید 
اٹھا دی جاشی تو امام ابو حنیفۃ اس کے موجد کہے جا سکتے ھیں - 

فقہی اصول و قواعد کو ابو حنیفه نے قائم اور مربوط و منظم کیا - 
میری رائے میں یه بات کسی دلیل و برهان کی محتاج نہیں کیون که ابو حنیفة 
نے جزوی اور فروعی مسائل کے احکام معلوم کرنے کے لئے عقلی اور اجتیادی ادله 
سر اس وقت کام لیا جب کە اکشر اشئمه مجتہدین پیدا بھی نہیں هوئے تھے - ابوحنيفة 
پر عقلی ادله کو اس‌حد تک وسعت‌دی که ان کے بعد آنی و السي بھی ان سے استفادهة 
نة کر سکن - 

امام ابو حنیفه کے اصول اجتہاد کیا تھے - ؟ اس کی وضاحت خود انہوں 
نے بایں طور کی : 


۳ میں سب سے پہلے کتاب الله کی طرف رجوع کرتا هون ؛ اگر وهان 
سثله کا کوئی حکم نہیں ملتا تو پھر سنت رسول کی طرف رخ کرتا 
هون ؛ اگر ان دونون مصادر میں بھی حکم نع ملس تو پھر اقسوال 
صحابع تلاش کرتا هون ؛ جس محابی کا جو قول حسب موقعه ھوتا هی 
اسر لے لیتا هون ؛ نہیں هوشا نو چھوڑ دیتا هون - اقوال محابه 
کے دائرے سے باهر قدم نہیں نکالتا- لیکن جب معاملة محابة سے 
نکل کر این اھیم , شعبی ؛ ابن سیرین ؛ عطاء اور سعید بن مسیسب 
( رجیم الله ) تک پہنچ جاتا هر تو پھر بات یه هر که یه لوگ 


ارآ اوا ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر موی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@g£1ai1.c011:‏ 


تا 


بھی اجتہاد کرتے تھے › اور میں بھی ان کی طرح اجتہاد کرتا 


هون 3 


مناقپ امام اعظم میں مکی لکهتر هین : 


" امام ابو خنیفه کتاب الله کنر بعد متفق ملية حدیت کو خلاش 
کرتی ؛ حدیث نه ملتی تو قیاس سے کام لیتے ۰ اس کے بعد استحسان 
کو کام میں لات ؛ حل مسائل کے لئے جمہور مسلمین کے عرف اور 
تعامل سے مدد لینے میں بھی سامل نہیں کرتے تھے ء قیاس اور 
استحسان میں سے جو مطحت عامه کے لئے زیاده مفید هوتا اسر 
اختیار کرتے - لوگوں کے معاملات و مسائل پر ان کی گہری نظر 
تھی » وه هميشه ان کی سہولت اور فلاح کے جویا رھتے اور امکانی 
حد تک قباحت اور دشواری سے گریزاں رھتے (e‏ 


مکی ھی کا کینا هن : 


امام ابو نیفص جیگ کے تامخ و منسوخ میں انتہائی تفحص سے 
کام لیتے تھے ؛ جو حدیث رسول الله طی الله لمۃ وسلم سے شابت 
هو جاتی اس پر عمل کرتے - اهل کوفه کی حدیثوں کو ان سے بڑھ کر 
پہچاننے و الا کوئی نة تھا ؛ وه سختی کے ساته حدیث کا اتباع کرنے 
وال تحر ٭۔(۴) 


ھی کچھ نقل کیا هی _(۴) 


ان تیتوں وضاحتوں سے امام صاحب کے علم + اور طرز استدلال کا اندازہ 


هوتا هی - ان تین روایتوں کے علاوة اور بھی بہت سی روایات هیس جو امام صاحب 


ارآ پکوا سیخ تالم کے ے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.00100. 25۱و د٤‏ 1151 122 


کے مصادر فقه کی نشان دھی کرتی هیی - لیکن بنیادی طور پر ان میں کوئی فرق 
اور تناقض نہیں هے - 

تاریخ بغداد اور الانتقاء سے معلوم هوتا هر که امام ابو حنیفه کے 
نزدیک دلیل اول کتاب الله تھی ؛ دلیل شانی سنت رسول + دلیل شالث اجساع محابه - 
اور اختلافِ محابه کی مورت میں ان کے داشرة اقوال میں رھتے هوثر کسی ایک قول 
سے تمسک ؛ جو ان کے نزدیک کتاب و سنت سے استنباط میں مطابقت رکھتا هو ؛ اور 
قیاس سے مربوط هو - ۴ 

دوسری تصریح سر معلوم هوتا هر که اگر کتاب الله یا سنت رسول میں 
کوئی نص‌نه ملتا تو قول محابی اختیار کرتی ؛ وق بھی نه ملتا تو قیاس سے کام 
لیتے ٠‏ پھر استحسان سر ؛ اور اس کے بعد لوگون کے عرف و عادت کو بنیاد بناتے - 

ان تصرفات سے یه بھی معلوم هوا که ان کے شهر میں جو فقہی تعامل رائج 
هوتا اس کو بھی حل مسائل میں دلیل اور مآغذ کے طور پر استعمال کرتے - 

اس سے یھ بھی نتیجه نکلا که امام ابو حنیفه کے نزدیک جو فقہی دلائل 
اور مصادر قابل قبول اور قابل عمل تهر ء وة سات تھے : اب کرات ال ؛ ۲ب سنت 
رسول الل ؛ ۷۲- اقوال محابه » ۲- اجماع ؛ هب قياس » اب استحسان » مب عرف و عابت - 


اِ: الکتاب : 

فقہائے حنفیه نس قر آن کریم کر باری میں اس امر پر بحث کی هر که آیا 
قرآن نظم ء یعنی لفظ و معنی کے مجموعر سے عبارت هی ؟ یا صرف معنی کا نام قر آن 
هر ؟ جمیور علساء کا مسلک تو یھ هر که قرآن نظم و معنی کے مجموعی سے عبارت هن 
هم یہاں مرف امام ابو حنیفة کا میلک و افج کرنا چاهتی ھیں کة کیا حفرت امام صاحب 
کے نزدیک بھی قرآن صرف معنی ھی کا نام هی یا وه اس مسئلے میں جمیور علماء کے 
هم نوا ہیں اور لفظ و معنی دونون کے مجموعے کو قرآن مانتے هین ؟ 

امام ابو حنیفة سے اس سلسلے مین کسی قسم کی صر احت منقول نہیں هی - 
ان سے صرف ایک فروعی مسئله منقول هر جس سے متنازعه مسئلس کے دونون پہلو نکل 
سکتے هین - اس لئے فقہاع نے اس فروعی مسئلے سے امام صاحب کا مسلک ستنبط کرنے 
میں باھم اختلاف کیا هر - هم سب سے پہلے اس فروعی مسئلے اور اس سے فقہاء کے 


اکر پکوا تن ی مقال کے لے مناسب ماو میں معاون تی د رکار ہو نے ہجھ سے رار سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


استنباط و اختلاف کا دکر کرتے هس - بعد میس اس پر اظیبار خیال کرس گے - 

وه فروعی مستله یه هر که کیا نماز میس قرآن کا فارسی ترجمة کفایت 
کر سکتا هر ؟ با صرف عربی زبان مس قرات کا هونا ضروری هی - امام صاحب فرماتے 
هی که فارسی میں قرات قتلع. نظر اس سے که عربی زبان میں قرات پر قدرت هو یا 
نہ هو ء جائز هر › لیکن قدرت هونر کی صورت میس ایسا کرنا مکروة هی - امام ابو 
یوسف اور امام محمد کے نزدیک عربی کے علاوة کسی ز بان میس بھی عربی کے بغیر 
قرات جائز نہیں سمجهتر بلکه فرماتے هیس که ایس شخص کو نسبیح و تحمید اور 
ادعیه پر اکتفا کرنا چاهشر - 

نوح بن ابی مریم امام ابو حنیفه سر رو ایت کرت هیس کة امام صاحب نے 
اس قول سر رجوع فرما لیا تھا - چنانچه صاحب " کشف الاسر ار " فرماتی هیی : 

" اس مسئلے میں امام صاحب کا رجوع شابت هي جیسا که نوح بن ابی 

مریم نے خود امام صاحب سر رو ایت کی هر اور مصنف ؛ بعنی بژدھی * 

نے شرح مبسوط میں امام صاحب کا رجوع بیان کیا هر اکثر محقفین 


نے اس کو اختیار کیا هر ؛ اور اسی پر فتویٗ هر )4( 


مگر " المبسوط " للسرخسی اور امام محمد كى کتب ظاهر الرواية وغیره 
میں پہلا قول مذکور اور مروی هی اور نوح بن ابی مریم کے سوا کسی نے امام صاحب 
کا رجوع بیان نہیں کیا هی اگرچه بعض علماع نے کہا هی که نوح کی روایتھی اصح 
مے | 

الغرض اس فروعی مسئلے کے بارے میں یہی کچھ منقول هی - بعض علساء نے 
امام ابو حنیفه کے اس قول پر که فارسی میں بھی نماز هو سکتی هی ؛ تخریج کی هی 
اور کہا هر که اگر کوئی شخص عجمی زبان میں آیت سجده کی تلاوت کرے نو اس‌پر بھی 
سجدهة واجب‌ھے » نیز جنبی اور حیش و نفاس والی عورت کے لئے عجمی زبان میں بھی قرات 
قرآن حرام هر - اسی طرح قرآن پاک کے ترجمے کو بے وضو هاته لگانا بھی جائز نہیں › 
مگر دیگر مشائخ کی ایک جماعت نے کہا هر که پسندیده مسلک یه هر که امام ابو حنیفہ 
کے نژدیک غیر عربی زبان میں قرات قرآن کی اجازت صرف نماز کے ساتھ مختص هی ؛ 


اگرآ پکوا نے کی مقا کے ل ماب میا نے میں معاون ان درکار موم سے راب 
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نماز کے علاوة جائز نہیں هر - اس قول کے مطابق مس مصحف ؛ سجدہ تلاوت جشبی 
اور حیش و نفاس و الی عورت کے لئے قراأت کے عدم جواز کے بارے میں ترجمی پر 
اصل قرآن کا حکم نہیں هو گا - 
امير عربی میں تلاوت قر آن کے جو از کو علساء نے باتفاق راشی ان آیسات 
کے ساتھ مقید کیا هر جو غیر مادل هون اور ان میں متعدد معانی کا احتمال نہ 
هو , اگر وه آیت مووله هر یا اس میں کئی معانی کا احتمال پایا جاتا هی تو 
عجمی زبان میں اس کی قرات کسی کے نزدیک بھی کفایت نہیں کر سکتی › کیونکه اس 
کا حکم تفسیر قرآن کا هر لہدا وه قرآن پاک کا متعین معنی نہیں هو سکتا » اس 
لئے اس سے نماز درست نہیں هو گی - 
فارسی زبان میں جواز کا فتویٰ کیوں ؟ یه وة فروعی مسئلة هی جسے 
قرآن کے بارے میں امام ابو حنیفه کے مسلک کی معرفت کے لئے اساس بنایا گیا هی 
که آییا ان کے نژدیک‌قرآن نظم و معنی دونون کا نام ھر یا قرآن مرف معنی سے 
عبارت هر ؟ علامة فخر الاسلام البزودی فرماتے هیی : 
" اسام ابو حنیفه کے نزدیک نظم اور معنی دونون کے مجموعی کا 
نام قرآن هر " 1 
اور بزدؤی نے ان علماع کے مزعومات کی ؛ جنهون نے اس فروعی مسئلے سے 
استنباط کیا هر که امام صاحب کے نزدیک قر آن صرف معنی کا نام هر ؛ دو وجوه کی 
بنا پر تردید کی هر : 


فارسی میس قراات قر آن کا جواز ؛ 

(( . اول یه که بد جواز مس وخمت کی قبیل سے هر لسیدا او بات کی دلنیل تہ 
بن سکتا که امام صاحب صرف معنی کو قر آن سمجھتے هیس » کیون که قر آن کے دو رکن 
هین نظم اور معنی - جس طرح که ایمان کے دو رکن هی » تصدیق بالقلب اوراقرار 
باللسان ‏ ھاں انھوں نے نمازی کے لئے بغرض سہولت اس امر کی رخصت دی هر که فارسی 
زبان میں قراأت‌کر لے ء کیونکه هو سکتا هر که وه عربی زبان جانتا هو لیکن بولنے 


اگ رآ پکوا یت کی قال کے ہے مناسب معاد لے ین محادن شف و رکا ر موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01‏ 


کسی زبسان کها جاٹی هو - اس بنا پر ترجمه قر آن میں اس وقت تک قرات کی 
اجازت دی گشی ہے جب تک وه سہولت اور صحت کے ساتھ قرآن کی قرات نہ کر سکتا هو 
جیسا که بحالت مجیوری اور جان کی حضاظت کے لئے انسان کو اجازت دی گٹی هي که 
وه اپنا ایمان مخفی رکه سکتا هی اور کلمه اسلام کو ترک کر سکتا هر بشرطیکه اس 
کا دل ایسان پر مطمثن هو 1 

امام ابو حنیفه کر کلام کی یه توجییه ان کے عصری مزاج کے بھی مطابق 
هی , کیونکە امام صاحب پچاس سال سے زاشد عرصه تک دور اموی میں زنده رھے - اس 
ژمائے میں انھوں نے دیکها که اهل فارس فوج در فوج اسلام میں داخل هو رھے هین 
اور وه اگرچه عربی کی کچھ سوجھ بوجھ رکھتے هیس اور معمولي طور سے اسے سمجھ بھی 
سکتے ھیں مگر سہولت اور صحت کے ساته اس کا محیح تلفظ نہیں کر سکتے ؛ ان کی 
زبان میں روانی نہیں هی لیذ | عربی حروف کو ان کے صحیح مخارج سے ادا نہیں کر 
سکتر - پھر امام صاحب نے یه بھی دیکها که قر آن کی قرات بھی بهدی کرتی هیی اور 
ان کی زبانین بعش‌حروف‌کو کها جاتی هین ؛ وہ " تکبیر " اور " جلالت " کے الفاظ 
عمدگی سر بول هی نہیں سکتے - چنانچه ان مشکلات کے پیش نظر انهون نے کہا که از راہ 
سپولت اور بطور رخصت عجمی شخص کے لئے به جائز هر که آیات محکمه کے ترجمه کی ؛ 
جن میں درة بهر بھی تاویل کی گنجائش نہیں نکلتی ؛ قرات کر سکتا هر اور تکبیرات 
بھی فارسی زبان میں که سکتا هر - 

امام ابو حنیفه کے قول کی یه توجیہة کچھ اس لش بھی محیح معلوم هوتی 
هر کے عربی جاننے و البر شخص کر لئے فارسی زبان میں جواز قرات سے متعلق علساع 
کین اندر جو اختلاف پایا جانا هر › وه صرف اس شخص کے متعلق هی جو کسی بدعت کے ساته 
متہم نھ هو ء ورنه جو شخص‌شروع هی میس عربی زبان میں مہارت رکهتا هو › اس کے 
لئے بالاجساع فارسی میس قرات جائز نہیں هی - 

اس سے شابت هوتا هر که فتوی جواز قرات سر ایسی لوگون کے لئے آسانی 
کرنا مقصود تھی جو عربی زبان سے بالکل عاجز تھ هون مگر عربی پژهنی کی انهین 
مشق بھی نه هو - امام صاحب کے قول کی یه توجيية نہایت هی عمده اور معقول هی ج 


اک رآ پکواتنے کی مفالہ کے ہے متاسب ماد نے میس معاون درک وم سے رای کے ۔ 
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(۷) ۱ دوسری ية که امام ابو حنیفه نے اپنر قول سر صاحبین ( امام ابو یوسف 
و محمد ) کے قول کے مطابق رجوع کر لیا تھا که غیر عربی زبان میں قر ات صرف 
اس شخص کے لئے جائز هر جو عربی زبان میں قرات کرنے کی قدرت نه رکهتا هو ؛ 
وهای قرات ترجمه دعا کے حکم میں هو گی ۰ اسر اصل قر آن کا مرتبه تو نہیں دیا 
جائے گا د چنانچه شرح المنار میں لکها هی : 

" محیح یه هر که امام صاحب نے اپنے اس قول سے رجوع فرما لیا 

تھا جیسا که نوح بن ابی مریم کی رو ایت‌س معلوم هوتا هی که 

اگر امام صاحب کے اس قول کو صحیح مان لیا جائے تو اس سے یا 

تو قرآن کی تعریف کا بطلان لازم آتا هر کیونکه فارسی مصاحف کی 

زبان کبھی ھوئی نہیں ۰ اور با پھر بغیر قرات قرآن کے نماز کا 

جواز لازم آتا هر ؛ کیونکە قرآن تو لفظ و معنی دونون کا نام 

هر 2(۰) 


اس بارم میں بزدوی سے یہی کچھ منقول هی ؛ لیکن هم بیان کر چکے هین 
که امام محمد کی کتب‌ظاهر الرو ایت وغیره میں امام صاحب کے رجوع کا ذکر نہیں 
هر - تو یه بات کچھ مستبعد نہیں هر که هم ان هر دو روایات کو محیح مان لیس اور 
یه کہیں که امام صاحب کا یھ فتوی ایک خاص دور کی پیداو ار هر جبکه وه نو مسلم 
فارسیون کو دیکھتے تھے که وه محت اور استقامت کے ساتھ عربی زبان نہیں بول سکتے 
تھے > اور عربی زبان پر انهیس دسترس نہیں هن - مگر جب وه دور گزر گیا ؛ اور 
انهیس اندیشہ هو | که کہیں اهل بدعت اسر دین میس فساد کا دریعه نع بنا لیس ؛ 
اور قرآن حکیم کو اس بہانے چهوژ بیٹھیں تو انهون نے اپنی اس رائے سے رجوع کر 
۱3 


۲ السنه ؟ 
سنت رسول - اجنیا و استنباط کی دوسری اصل هس ؛ اس کا یہی مقام و 
کی هی - 


اکر پ اواسے ی مقال کے لے ماسب موش میں معاون تی د رکار ہو نے کے سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


جو چیز کتاب الله سر ثابت هو ء ابو حنیفه اسر قطعی › اور جو سنت 
سر شثابت هو اسے ظنی کہتے هی - وہ احکام قر آن:کو فرض ؛ اور اوامر سنت کو 
و اجب قر ار دیتے هیس > یہی حال منہیات کا هي › جس امر کی ممانعت قر آن حکیم 
سر کی گئی هو اسر حرام کہتے هیس ۰ اور جس کی حرمت سنت سے ثابت هو وه ان کے 
نزدیک مکروة تحریمی هی - 

ابو حنیفة نے ية فرق و امتباز اس بنا پر کیا که شبوت اور استدلال کے 
لحاظ سر سنت کا درجه قرآن سر موخر هر - اس لئے استدلال احکام کے معاملس میں 
دونون کے درمیان موجود اور مسلمه اس فرق کو ملحوظ رکها جائے گا - 

کیا ابو حنیفه سنت پر قیاس‌کو ترجیح دیتی تھے ؟ 

فقیاء کے درمیان یه بحث بژی معرکه خیز رهی هی کہ امام ابو حنیفه اجتہاد 
و استنباط میس سنت پر کس حد تک اعتماد کرتے تھے - بعض فقہاء نے ان کے باری میں 
یه بات کہی کہ وه قیاس کو سنت پر مقدم رکھتے تھے - 

اس ضمن میں سب سر پیلی اور اصولی بات تو یه هی که خود امام ابو حنیفہ 
نے اپنر جو امول اجتہاد بیان کشر هی ؛ اور جن کا اجمالی دکر تاریخ بغد اد ؛ 
اور الانتقاء کے حوالع سے مس ابتدائی سطور مین کر چکا هون › واضح طور پر به 
بات کہی هر که میں سب سے پہلے مستله کا حکم کتاب الله میں دیکھتا هون ۰ اگر 
اس میس نة ملس تو پھر سنت رسول کی طرف رجوع کرتا هون ؛ امام جعفر صادق کو 
بھی یہی غلط فہمی تھی ؛ جسے ابو حنیفه نے ان سے ملاقات کے وقت انتہائی عقلی اور 
مدلل انداڑ سے رفع کیا ( اس‌کی تفصیل دوسرے مقام پر موجود هی )- امام ابو حنیفه 
نے اس الز ام یا غلط فیمی کی عام اور و افج انداز میس تردید کی » اور کټا ي یم 

" خدا کی قسم وه لوگ دروغ گو اور افتراء پرواز هیی جو ا 

کیت هیی کہ هم سنت پر قیاس کو مقدم سمجهتی هی » جب 

نص موجود هو ء خواه وه قرآن سے هو یا سنت سے تو پھر 

قاس کی كيا قرورت اور کنتجباکن‌سافی ره جاتی هی "(۸) 


اگرآ اوا نیقی قال کے لے مناسب ماد لے ین معاون شف د رکا ر وم ست را کی 
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اس سلسلے میں امام ابو حنیفه کی یه وضاحت بھی موجود ھے : 

" هم اس وقت تک قیاس سے کام نہیں لیتے جب تک شدید ضرورت لاحق نہ 

هو جائے , زیر غور سئلے میں سب سے پہلے کشاب و سنت سے رجوع کرتے 

ہیں ء پھر محابه کے اقوال ؛ فتاویٰ ؛ اور فیملی دیکھتے هی ؛ جب 

مد وع یسل تر ےہ فور سی سد 

وهای بھی کوئی حکم نہیں تو سے 

امام ابو حنیفه کے بارر میں یه کہنا کة وه سنت پر قیاس کو ترجیح دیتے 
تھے › غلط فہمی کا نتیجه هر یا محش الزام تراشی - کیوں که فقہاء میں وہ پہلے 
شخص هین جنیون نے احادیث آحاد کو حجت مانا هر - اگر وه کسی مرحلے پر قیاس کر 
لیتر : اور بعد :مس انهین اپنی, راشی کے غلا کوٹی خدیث مل جاتی » خواء وه غر 
واحد هی کیون نہ هو تو وه اپنی راشر کو حدیت کے مطابق کر لیتے تھے - 

قافی ابو یوسف اور امام محمد بن حسن شیبانی کی کتاب الآشار کو دیکھنے 
سر معلوم هوتا هر که امام ابو حنیفه کس طرح بے جهجک احادیث آحاد کو قبول کرتے 
تھے ۰ اپنی فقه کے لئے اہی کو بنا قرار دیتے ۰ ان کے متن سے استدلال کرتی » اور 
پھر اسی سر علل احکام کا استخر اج کرنر تهر - فقه ابو حنیفة مس سنت پر قیاس کو 
ترجیح دینے کی مشال تو کیا ملتی وء تو محابی کے قول › فتوی ؛ یا فیصلے پر بھی 
اپنی رائے کو ترجیح نہیں دیتے تھے - جیسا که آئنده سطور میں اس کی وضاحت آ رهی 
هی - 
4 حنیفه سنت کی حجیت کے اس‌حد تک قائل تھے که حدیث محیح کے ذریعے 
كتاب الله کے کسی حکم میں اضافے کو جائز سمجھتے تھے جیسے رجم کی سزا - قرآن 
حکیم میس حد چھا سی ای مان کن کف (3۳) اور اس میں یع تخصیص اور تجڑی٭ نہیں 
تھا که شادی شد اور کنواری کی ایک هی سزا هو گی یا جداء بلکه قر آن کے اجمال سے 
یه معلوم هونا هر که خواه کوئی کنو ار | هو یا شادی شدہ , سب کی سز | جلد ماة 
( سو کوڑے ) هو گی - لیکن حدیث نے وضاحت کی که شادی شده کی سزا رجم هو گی - 
امام ابو حنيفة نے اس‌حدیث کی رو سے قرآنی حکم پر اضافه کیا که جرم زنا کا 
ارتکاب کرنے و الم اگر شادی شده هون گے تو ان کی سزا رجم هو گی - دوسری تمام 


۰ OOO O 


اراپ ارا کی مان کے ر ھاب معاد کے شن محاون ن درکار بو ی ست را ا 
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فقهاء کا بھی یہی سلک هت < رز 

حضرت ابوهریره رضی الله عنه کی اس حدییث کی بنا پر ابو حنیفه نے قیاس 
کو ترک کیا که روزه دار اگر بهول کر کچھ کھا لس یا پی لس تو اس‌س روزه نہیں 
ٹوٹتا » اور کہا که . اگر یھ حدیث نه ملتی تو میں قیاس سے کام لیتا "- 

ابن امیر الحاج کہتے هین کہ : ابو حنیفه دوسری فقہاع کی طرح خبر و احد 
کو قیاس پر مقدم رکھتے تھے > قطع نظر اس‌سر که اس‌حدیث‌کا راوی فقیه هی یا 
غیر فقیه " جیسا که ابھی دکر کیا که حدیث ابوهریره کی وجه سے قیاس کو چھور 
دیا حالان که ابوهریره کا شمار یر فاد صحابه مس هوتا ھے - ۷ 

کفاره یمین کے روزون میں عبد الله بن مسعود رضی الله عنه کی رو ایت کی 
بنا پر تتابع. ( ہے در پے رکھنے ) کی شرط لگائی » اس طرح کی بہت سی مشالین 
هیں جن سے شابت هوتا هر که ابو حنیفه نے حدیث متواتر یا حدیث مشہور کی بنا 
یی بر انی سای دص مر نانوی هی ی ( ۲۱۳ 


اقوال محابه کے بارے میس ابو حنیفه کا طرز عمل 


محابه کے اقوال › فتاوی ؛ اور فیصلون کے باری میں ابو حنیفه کا یه 
موقف بیان کیا جا چکا هر که وه سنت کے بعد محابه کے اقوال اور فتاوی کو حجت 
مانتے تھے › اور صحابة کے هان انھیں کوئی حکم مل جاتا تو قیاس سے گریز کرتے 
تھے - یه صورت حال تو اس وقت تھی که کسی مسثله اور و اقعه کے بارے میں کسی اسک 
محابی کا قول ۰ فتوی » یا فیصله ملس - لیکن اگر ایک هی مسئله کے بارے میں مختلف 
صحابۃ کے اقوال مل جائیں ؛ اور ان میں باهم اختلاف هو تو پھر کیا کیا جائے ؟- اس 
بارے میس امام ابو حنیفه کا طرق کار انتہائی عقلی اور متوازن تھا ء ابو جعفر 
منصور نے امام صاحب کو لکها که : میرے علم میں یه بات آئی هر که آپ قیاس کو 
حدیث پر ترجیح دیتے هس -؟ اس کے جو اب میں امام صاحب نے لکھا : 

" وه باتصحیح نہیں هی جو امیر المومنین کو پہنچی هر ؛ میں سب 

سے پہلے کتاب الله سے رجوع کرتا هون ؛ وهان مسئله کا حکم نہیں 

ملتا تو سنت رسول میں تلاش کرتا هون ؛ وهان بھی ناکامی هوتی هی تو 

خلفائے ر اشدین کے فیصلس اور ان کی آراع دیکھتا هون ؛ اس کے بعد 


الآ پ اوا کی قال کے لے متاسب ماد لے ین معاون ت و کار وم سے راب کے 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 13i]. C017:‏ 


باقی محایه کے اقوال ء فتاوی » اور قضایا کو محابه اگر کسی 


1 ۳(۰) 
معاملس میں مختلف هون تو پھر بے شک میں قیاس سے کام لیتا هون 


امام ابو حنیفه سے ایک روایت یه هی : 
۲ 1 


" جو حکم رسول الله صلی الل علیه وسلم سر ثابت هو وه سر آنکهون پر ؛ 
کسی صورت میس هم سر اس کے خلاف سرزد نہیں هو سکتا ؛ رهر فخابة کر ام 
کے اقوال اور قضایا ء تو ان میں سے هم بیتر کا انتخاب کریس گے ؛ 
اس کے بعد معاملۃ هر تابعین اور تبع تابعین کے اقوال و فتاوی کا؛ 
تو باتیع هی که وه بھی آدمی تھے امو سی اس میں ۹2 

امام ابو حنیفه قرآن ؛ سنه › اور اقوال محابه کے فرق مر اتب کو اس‌حد 
تک ملحوظ رکھتے هین کہ اگر انھیں ایک مسئلة کے بارے میں دو مختلف اقوال ملیں؛ 
ان میں ایک قول خلفائے راشدین میں سے کسی ایک کا › اور دوسرا قول کسی عام 
محابی کا تو وه خلیفه راشد کے قول کو اختیار کرتے هیں ؛ اور عام صحابی کے قول 
کو چھوڑ دیتے ھیں - اگر دو محتلف اقوال خلفائے راشدین میں سے هون تو پھر حضرت 
ابوبکر صدیق کے قول کو پہلے ء حضرت عمو فاروق کے قول کو دوسرے » حضرت عشمان غنی 
کے قول کو تیسرے ۰ اور حضرت علی کے قول کو چوتھے نمبر پر رکھتے ھیں - یة نہیں 
کرتے که حضرت علی کے قول کو حضرت عشمان کے قول پر ء اور حضرت عمر کے قول کو 
حضرت ابوبکر کے قول پر ترجیح دی لیس - 

استدلال » اور استخر اج احکام کے ضمن میں اس سے بہتر اور متوازن طریق کار 
اور کوشی نہیں هو سکتا - 

امام ابو حنیفه کے شاگرد حسن بن زیاد نول )م :۱۱۵ه) کہتے هی : 

" کسی شخص کے لئے یه جائز نہیں هر که وه کتاب الله ۰ اور سنت رسول 

کا کوئی نص هوشر هوشر ء یا اجماع کی صورت میں بھی یع کہے که : اس 

مستله میں میری ر اشر یه هر ۰ جس معاملے میں محابه کی آر اء مختلف 

هوتی هین وهان هم دیکهتر هیس که کتاب و سنت سے کون سی رائے زیادہ 

قریب هر ء هم اسی کی روشنی میس اجتیاد کرتر هی › اجتہاد ان فقیاء 


اگ کو ین ق مال کے لیے منزاسب ماد لے ین محادن کن د کار وم سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.010 1110(8:0ا ,. ۱ص۲113[ 0[ 02 1151 122 


پر حل مسائل کی راهین کشاده کرنے والا هر جو اختلاف کی نوعیت کو 

بخوبی سمجھتے هین - هماری آثمة اسی اصول اور بنیاد پر قیاس‌و 

اجان کڑتے میں *(18) 

مدکوره بالا تصریحات سر یع بات واضح هو جاتی هر که امام ابو حنیفهة کو 
اپنے بارے میں لوگون کی افتر | پروازیون کا علم هو چکا تھا ؛ جن کی انہوں نے 
تردید کی ٠‏ اور خلیفہ منصور کو جو خن لکها اس مین اپنے موقف کی وضاحت کی - 

ان وضاحتون سے یه بھی معلوم هوا که امام ابو حنیفه کا یه مسلک هر گز 
نه تھا که قیاس کو حدیث پر مقدم رکها جاشر - فقہائے مجتہدین میں سے کسی کا بھی 
یه مسلک نہیں رها که قیاس ظنی کو حدیث محیح پر ترجیح دی جائے - 

امام ابو حنیفه کی طرف جو یه بات منسوب کی گئی که وه قیاس کو حدیث پر 
ترجیح دیتے تھے ؛ اس کی وجة اس کے سوا اور کوشی نہیں معلوم هوتی که وة همیشه 
کوفه میں ره » وهیس انیون نے اپنی مجلس اجتہاد کی بنیاد رکهی ء ان کے اجتهاد 
اور تدوین فقه کا تسام عمل جو کم و بیش بائیس برس پر رهیلا هوا هر » کوفه میں 
بایه تکمیل تک پہنچا - ابو حنیفه نے اگر کسی حدیث کو نظر انداز کر کے قیاس 
کیا تو بہت ممکن هر که وة حدیث ان تک , یا کوفة اور عراق کے اهل علم تک نہ 
پینچی هو - اگر پہنچتی تو وق قیاس‌س مدد نة لیشی - 
سس /یاوسری وجة یه بھی هو سکتی هر که حدیث موجود هو ء اور ابو حنیفه کو اس 
کا علم بھی هو مگر وه ان کی شر اثط پر پوری نه اترتی هو - کیوں که حدیث کو 
قبول کرنے میں وه حضرت ابویکر صدیق » حذرت عمر فاروق » حضرت على » حضرت عبدالله 
بن مستود رضی اللہ عنہم کے نقش قدم پر چلتے تھے - 

حقیقت یه هر که امام ابو حنیفه نے اپنی فقه کی اساس اور ڈھانچہ خر 
عمر بن الخطاب ؛ حضرت على بن ابی طالب » اور حضرت عبداللة بن مسعود ( رضى الل 
عنہم ) کے فتاوی ء اور قضایا پر اٹھایا - حضرت علی کے عہد خلافت » اور حفرت 
ست بن مسعود کی زندگی کا قابل دکر حمه کوفۂ میں گزرا ۰ اور کوفة ان حضرات 
کے علوم و فنون سے مالا مال هو گیا ا 


ارآ پکوا تن کی الہ کے لے مناسب معاد کے ین معاون ی و کار وم سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)60 102 ۰11 10 0161025 12 11612 112 


حضرت عبد الله بن مسعود اجتییاد و فتوی میس حضرت عمر بن الخطاب کے 
نقش قدم پر چلتے تھے اور قافی شریح ء علقمه بن قنیسی‌اور مسروق بن الاجدع 
نے ان بلند قدر فقهاش محابه کے اقوال و آز اء کی خوب اشاعت کی تھی - نیز 
ابر اهیم النخعی نے ان تمام بزرگ هستیون سے فیش حاصل کیا تھا - پھر ابراهیم 
النغعی کر و اسطة سر ان بزرگون کی علمی وراثت امام ابو حنیفة کے شیخ حساد کی 
طرف منتقل هو گئی ۰ جیسا که ان کے و اسطه سر امام شعبی کی فقه کا خزانه ان 
کے هاته لگ گیا جو اهل اشر کے سلک سے اقرب تھا ؛ مگر حماد پر نغعی کا مسلک 
غالب رها جو حضرت عمر فاروق ؛ ابن مسعود“ اور حضرت على رضى الله تعالی عنہم 
کی فقه یں مخدمل تا - 

جب اور اتی کی وتتاطت سن ان امه کی کی فق اعام مساد کی رف 
منحقل ھوکی اور جماد کی بعد امام ابو عدیفه نی اس‌ورثه کو ستبهالا تو ضروری 
هر که نقد احادیث میں ان بزرگون کا طرز فکر اور نقل رو ایت میں دقت نظر اور 
احتیاط کا خیال بھی .ان کی طرف منتقل هو گیا - / 

اَم مف اا بن فقوت کا یه حال خها که جب رعول الله ى الله 
علیه وسلم سر کوئی رو ابت بیان کرتے تو ان پر کپکپی طاری هو جاتی که کہیں ایسی 
بات نه نقل کر دین جو آپ نے نه فرمائی هو حالانکه اپنی رائے سے فتوی دیتی وقت 
انھیں کچھ بھی هچکچاهث نہیں هوتی تھی - 

حضرت عمر بن الخطاب لوگوں کو قلت روایت کا حکم دیتے تھے که کہیں کذب 
بسائی سی مبحلا :هو کو رسرل الة تی الله علق و تا کے حو النة: سے ایی میات د 
که دیں جو آپ نے نھ فرمائی هو - 

اور حضرت علی کا یغ حال تھا که اگر کوئی عادل ثقه راوی بھی رسول اللہ 
سر رو ایت کرتا تو تزکیه رو ایت کے لئے اس سے حلف لیتے اور حضرت ابویکر کے سوا 
کسی کو اس سے مستثنی نہیں کرت تھے - 

| جب و اقعه یه هر که امام ابو حنیفع نے فتاوی اور قضا میں ان بزرگوں کا 


ر استه اختیار کیا تو فروری تھا که جن ر اویون سر وة و اقف نه تھے ان کی رو ایت 


اکر وات کی مقا کے ل اب معا میں معاون تی د رکار ہو او کے سے رای ي 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


کے قبول کرنے میں بھی ان بزرگون کی طرح شدت سے کام لیتے اور یه عین ممکن 
هر که بعش لوگون کی رو ایت کو وه اس لین رد کر دیتے هون که وه ان سے مطمشن 
چ 

اگرچه ایسی باتیں وه برملا نه کہتے هون کیوں که وه کسی پر برملا جرح 
نہیں کرتے تھے اور نه لوگون کے متعلق بدظنی پھیلاتے تھے انھیں جس رو ایت پر 
اطمینان هو جاتا » اسی کے مطابق فتوی دینی پر اکتفا کرتے اور باقی لوگون کی 
رو ایات کو ترک کر دیتے تھے - ۱ 

درحقیقت تابعین اور تبع تابعین کے زمانه میں مدارس فقہیه کے مختلف 
هون کی وجھ سے هر مدرسه فکر اپنے راویوں بر 1مخبیان کرت لگنا اور دوسروں کی 
رو ایات کو آسانی س قبول نہ کرتا چنانچه شاه ولی الله دهلوی لکھتے هی : 

" اس زمانه میں علساگر تابعین میں سر هر تابعی کا مسلک الگ هو 

گیا اور هر شیر کا ایک علیحدهة امام بن گیا ء چنانچه سعید بن 

المسیب » سالم بن عبدالله بن عمر اور ان کے بعد زھری ۰ قاضی 

یحیی بن سعید » ربيعة بن عبدالرحمن مدینة میں اور عطاع بن ابی 

رباح مکة میں اور ابراهیم نخعی , شعبی کوفۃ میں - اور حسن 

بصری بصرء میں اور لوس تین کیسان یمن میی:- اور مکحول شام میں 

بالتر تیب حدیث کا درس دینے لگ اور تشنگان علوم ان سر علوم حدیثه 

فتاوی اور اقوال محابه‌نیز علمائے مسالک کی تحقیقات کے سرچشمون سے 

اپنی پیاس بجهانر لگر - ان کے پاس استفتاء آنے لگ - مسائل کا 

سلسله چلا اور فیملے پہنچنے لگی - 

سعید بن مسیب ابر اهیم اور ان کی هم مل علماء نی تمام 

ابو اب فقه کو یکجا کر دیا , هر باب‌فقه میں ان کے چند اصول تھے 

جو یھ سے می مد نی می ان ان کے اصحاب 

کا مسلک یه تھا که اهل حرمین فقه میں سب سر اثبت هین اور ان کے مذهب 


کی بنیاد عبد الله بن عمر ۰ عائشه اور ابن عباس کے فتاوی اور قضاة 


اکر پ اواسے ھی مقال کے لے مسب ماو میں معاون تی درکار ہو او کے سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1021)60 ۰11 01610610 12 11610 122 


مدینه کے قضایا پر تھی ؛ چنانچه انهون نے حسب توفیق ان کر فتتاوی 
جمع کر دیشر پھر اعتبار و تفتیش سے ان پر غور و فکر کیا - 7 

ابر اهیم نخعی اور ان کر امحاب کی یع رائے تھی که عبد الله 
بن مسعود اور ان کے امحاب فقهة میں سب سے اثبت هین ؛ جیسا کە علقمه 
نے مسروق سے کہا : 0 

"کیا ان میں سے کوشی ایسا بھی هر جو عبد الله بن مسعود سے 
اثبت هو ؟" ۰۰۰ اور سعید بن مسیب فقہائے مدینه کی لسان ( ترجمان ) 
سمجهر جاتے تھے ۰ اور احادیث حضرت ابوھریرة اور حضرت عمر کے قضایا 
کے سب سے بڑے حافظ تھے + اسی طرح ابر اهیم نخعی فقہائے کوفه کے ترجمان 
تهر '۔(١۱١)‏ 


سیر ال سی طرح ناف اخخلاف رما جو گر جن کی ابحدا آن محاية کرام 
کر اغتلاضات سن هوشی جن کی مرویبات » فخاوی و قضایا . طریقه اجتہاد اور قباسات 
کو هر علاقه کے علماء نے بطور تور اث حاصل کیا اور وهی اپنے اقلیم کے محابی کے 
تمام آثار فقییه ‏ خواه وه منقول هون یا مستنبط › کے -. وارث هوشی - 

اس علاقباشی اختلاف‌کی وجه سیم هر علدوه گی لبوگ اس‌صحابی کے مروسات اور فضایا 
و فتاوی پر مطمئن هو گشر اس طرح هر علاقه کر علماء کے هاته احادیث اور فتاو اش 
مائوره کا ایسا مجموعه ۲ گیا جس پر انهون نے اپنے استنباط کی بنیاد رکهی ؛ کیون 
که دوسری لوگون کی رو ایسات اور فتاوی ان تک پہنچنا آسان نە تھا - 


اجماع کر بارے میں ابو حنیفه کا موقف : 

اجساع کی تعریفات » اور اس کی حجیت کے دلائل تفصیل کے ساته تیسرے باب 
میں گزر چکے هین ء اب انھیں دھرانے کی ضرورت نہیں ؛ یھ امر تسلیم شده هر که 
اصولی طور پر اجماع تسام فقیاء کے نزدیک حجت » اور قابل استدلال هی ؛ البته 
ائمة اربعه کا اس بات میں اختلاف هر که کس‌قسم کا اجماع ؛ اور کن لوگون کا اجماع 
حجت هی -؟ اس کی وضاحت هر امام کے امول اجتیاد کی بحث میں آ رهی هی - یہاں هم 


اک رآ پکواتنے ی مفالہ کے ہے متاسب ماد نے میس معاون تن درکار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


امام ابو حتیفه کا نقطة نظر پیش کرتے هیس کہ وء کس حد تک اجماع کو مصدر قانون 
کے طور پر تسلیم کرت تھے - ۱ 

علمائے احناف‌کا کہنا هر که امام ابو حنيفة اور ان کے امحاب‌هر قسم کر 
اجماع کو حجت مانتے تھے ء وف جس طرح اجماع قولی کو معتبر مانتے تھے » اسی طرح 
اجماع سکوتی کی حجیت کے بھی قائل تھے - بلکه وه اس بات کو بھی اجماع کے خلاف 
تصور کرتے تھے که کسی مسئلے میں علساء کے دو قول هون » اور کسی دور میں بھی 
کسی صاحب علم نے ان سے اختلاف نە کیا هو , اس کے بعد ایک شخص آئے اور ایک تیسر ا 
مسلک اختیار کرے جو پہلے دونون مسلکوں سر کسی طرح بھی مطابقت‌نه رکھتا هو _(۱۶) 

فقہائے احناف کے نزدیک اجماع سکوتی ایک رخصت کی حیشیت رکهتا هر ء جس 
کی صورت یه هر که اهل حل و عقد › یا اهل اجتهاد: میں سے کوشی شخص کسی مسئلے میں 
استقر ار مسالک سے قبل ایک فتوی دیتا هر ؛ اود اس فتوے کی شهرت کے باوجود کسی 
شخص کی طرف سے اس کی مخالفت ظاهر نہیں هوتی اور تاویل کی مدت بھی گزر جاتی هر - 

اجساع سکوتی عملی مسائل میں بھی هوتا هی مثلاً اهل اجساع میں سے ایک شخص 
ایک عمل کرتا هی ؛ اور اس زمانے کے اهل علم اس عمل سے باخبر هونر کے باوجود 
اس کا انکار نہیں کرت » اس طرح شاویل و تفسیر کی مدت گزر جانی هر ؛ اور کسی 
حلقی سے اس کی مخالفت نہیں کی جاتی - 

اس طرح فقہائے احناف اجماع سکوتی کو حجت قر ار دیتے هی › گو اس اجماع 
کی بنیاد کسی فعل پر کیون نه هو - یعنی اس اجساع کے لئے قول کا هونا فروری 
نهیس هن - 
بزدوی لکھتے هیس : 

۳ حسام. ال فشر کین 7( اظهار اتفاق كرنا عادتا 

بہت دشو ار هی - هوتا یه هی که کبار اهل علم فتوے دیتے چلے جاتر 

هیس اور دوسرے اهل علم اسے تسلیم کرتر جات هین - اور کسی سٹلے 

کے سامنے آنر کے بعد اگر کوشی شخص سکوت اختیار کرتا هر تو سکوت 

مسارے دروک لیم کا قائم مقنام ھت کیون که ایسی.موفعه:پر اختلوف 

کے باوجود سکوت اختیار کرنا شرعا حرام ری 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وی سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


بزدوی نے اجماع کی تفصیل کرتے هوشر اس کے تین تدریجی مر اتب قائم 


کش هیں - وه لکهتی هیس ؛ 


:1 


پہلے درجے میں اجماع صحابع هر ؛ اور یه حدیث متواتر » اور دوسرے 
قطعی دلائل کی طرح قطعیت کا فاشده دیتا هی - کیون که محابه کر ام 
وه هین جنہوں نے نزول وحی کا مشاهده کیا هي ؛ اور کلام اللہ کے 
اولیین مخاطب هی - 

دوسرا درجة لین کی اجباع: کیا ہے جو کسی اہی آمی میں هو هن 
میں اجتہاد کی گنجائش نہیں هر - یه اجماع ‏ حدیث مشہور یا 
می کا کک کت اھ و جو کہوت کی لخاھا نے کو هنی مکو ملا 
قطمی. مرحی جے.ے 

تیسری درجے میں تابعین کا اجماع کسی ایسے امر میں هی جس جیں اجتہاد 
کی گنجائش هو › یه اجماع ‏ احادیث آحاد ( خبر واحد ) کی قبیل سے 
هو گا ء جو هر لحاظ سے ظنی هو گا ء اور اس میں شبه کی گنجائش نکل 
سکتی هر "(۱۹) 


اجماع کے یه تینون درجن اس صورت میں هیس جب وة بطریق تواتر منقول هون ؛ 


لیکن خبر اجماع بطریق آحاد منقول هو تو خواء وه اجماع محابه هی کیون نه هو ؛ 
موجب یقین نہیں هو گا - کیون که اجماع صحابة اگرچه بذ ات خود تو قطعیت کا فائدہ 
دیتا هر مگر جب وه طریق آحاد سے منقول هو تو اس پر ظنیت غالب هو گی ؛ اور وه 
احادیث آحاد کے درجر پر اتر آشر گا - جیسا که فر امین نبوی بد اب خود موجب یقین 


هوت هیں مگر جب وه هم تک طریق آحاد سر پہنچتے هیس تو نقل کے بعد وه ظنی هو 


قیاس و استحسان کے باری میس ابو حنیفه کا موقف : 


جیسا کة بیان کیا جا چکا که امام ابو حنیفه کتاب الله اور سنت رسول 


کو سب سر مقدم رکھتے تھے - ان دونون مصادر میس کوٹی حکم نة ملتا تو صحابه کے 


اکر کون ی مقال کے لے فب ماو ے میں معاون تی د رکار بو ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان : 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


فتاوی اور قضایا کی طرف دیکهتی تھے › وهای سے بھی ره نمائی نة هوتی تو 

پھر قیاس اور اس کے بعد استحسان کی طرف قدم بڑھاتے تھے - مگر اپنر اس 
اختصاص کو هر مرحلس پر قائم رکھتے تھے که مصلحت عامه » اور دین میس رفع 

حرج کی اصل کو بہر صورت ملحوظ رهنا چاهشر - اسی اصل اور اساس‌پر پختگی نے 
انھیں قیاس سے ایک قدم آگے بزژها کر استحسان پر مجبور کیا تھا › وه جب قیاس 
کو لوگون کے معاملات کے ساته هم آهنگ نہ پاٹے تو استحسان کو کام میس لاتر 
اور اس کی وف سے ماک نا کی مه کو ی قیاین اور اتان متام لیک وق 
بھی ان کی نظر عرف و عادت اور عیام لوگون کے تعامل پر هوتی تھی ۰ اور اپنر 
اجتییاد میس وة امکانی حد تک اسر بھی پیش نظر رکھتے تھے - 


الآ پ اوا کی قال کے لے مناسب ماد لے ین معادن درک وم ست را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 101)6081۳0 210۰11 0161 2 1151 122 


امام مالک بن انس - اور ان کے اصول اجتهاد 


امام مالک بن انس نے مدینه کے فقہا سبعه سر فقه حاصل کی ؛ 
آن کے فلاو دوسری اهل علم سر بھی استضاده کیا فقع اهل مدیته کے علاوه: دوسون 
علاقوی کی لق مس مکی و اقفمت خامل.کی ۰ ائ کے امول ایی ظرین کار کا مطالهة کیان 
اور پھر خود دوسرون‌کو حدیث اور فقه کی تعلیم دینا شروع کی - دور دراز علاقون 
سے طالیان علوم آپ کی خدمت میس آتے ؛ آپ ان کو وهی سکھاتے جو آپ نے اپنے بڑوں 
سے سنا اور سیکها تھا › اور اسی کے مطابق فتوے دیتے - اپنی سیکهی اور سنس 
هوشی میس سے جو آب نة دے سکتے تو سنے هوشی میس اس کی نظیر تلاش کوتے اور اس کے 
مطابق فتوی دیتے › کوئی نظیر نه ملتی تو پھر اجتہاد کرتی اور کناب الله یا سنت 
رسول الله سے کوشی حکم اخذ کرتے - 

اسام مالک کا شمار ان محدئین میں هوتا هر جنہوں نے تدوین حدیث میس 
پل کی » اور احادیث کا ایک ايسا مجموعهة مرتب کیا جو ایک طرف مجموعة احادیث 
تھا ء اور دوسری طرف اس کی حیشیت‌ایک فقہی کناب کی بھی تھی › اس میں امام مالک 
نے مختلف فیه سائل مس اپنی فقہی آراء کا اظہار کیا اور درحقیقت اسی کتاب 
و صا سی فورح کی ہاب یی ۔ 

موطا میں امام مالک سے اهل حجاز کی قوی احادیث کو جمع کیا › اس 
کے ساته محابه اور تابعین کے اقوال اور فتاوی جمع کشر - اسر فقیی ابو اب پر 
مرتب کیا ؛ عام مجموعہائے احادیث سے اس کی ترتیب اور اسلوب مختلف رکها - 

امام مالک کو یع شرف ملا که ان کی دونون حیشیتیس اهل علم کے نزدیک 
تسلیم کی گئیں ‏ محدث کی بھی ؛ اور فقیه کی بھی - امام ابو حنیفه کو جمہور 
اهل علم نے ایک فقیه اور مجتہد کی حیشیت سر تو بے جهجک مانا ؛ اور اس کے 
معترف هوشی که رائے و اجتهاد کی و ادی میں ان کے قدم سب سے آگے هین - مگر انھیں 
ای سی انح میں یک مب ھل مایم جو ا ار هو قرب انام :اجب می یل 
کی صورت حال امام ابو حنیفه سے مختلف هوئی - ان کو جلیل القدر محدث تو سب نے 


الرآپ اواس کی مقا کے ل اسب ماو ے میں معاون تق د رکار موه سے رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


مانا - لیکن فقیه و مجتہد ماننے سر بعض اهل علم نے انکار کر دیا - لیکن 
کوتی ایک ایسی قابل ذکر راشر نہیں ملتی جس نے امام مالک کو محدث نە مانا 
هو - یا وه آنهین فقیه و مجتهد ماننے میں کسی شک و شبه کا شکار هوثی هو - 
بات صرف ترجیح تک رهی - بعش نے کہا که علم حدیث میں ان کا اشتضال زیاده تھا؛ 
ان کی نظر مسجد نبوی کے درس حدیث پر تھی ؛ موطا کو بھی انهون نے مجموعة حدیث 
جانا - جن حضرات نے ان کے اصول اجتہاد پر غور کیا ؛ اور دیکها که امام ابوحنیفه 
قباس سے آگے بڑھ کر استحسان اور عرفو عادت کو مصدر تشریع بناتر ھیں - تو 
امام مالک بھی ان سر کچھ زیاده پیچهر نہیں - وه اسی استحسان کو مصالح مرسلة کے 
نام سے استنباط احکام کی بنیاد تسلیم کرتے هیی - بیان تک که ابن قتیبه نے ان 
کو فقیاکن. افل راٹے میں مماز کیا )٢۶(_‏ 

ابام سالگ کو اعل انواکے مین شسار کرت کی وجه بیہ: هو سکتی هر که 
اس وقت حجاز میں رائے ان اعطلاحی معنی میں مستعمل نہیں تھی جن میں بعد کے ادو ار 
میں هوئی - رائے کے معنی تھے سمجھنا ء اور خوبی کے ساته پا لینا - نه که فقہی 
احکام کے استخراج میں عقل کو کام میں لانے کی قوت ؛ اس کی وضاحت خود امام مالک 
نے کی - ایک سوال کے جواب میں فرمایا : 

" رائے سے میری مراد اپنی رائے قطعا نہیں هر - بلکة اس سے 

مراد ان اهل علم و فضل ؛ اور فابل اقتداء آشمه سر ساع هر ؛ 

جن سے میں نے علم حاصل کیا ؛ ایس بزرگون کے علم کو میں نے 

اپنی رائے سے تعبیر کیا هر ؛ درحقیقت هم نے یھ رائے صحابعه 

کرام سے وراثتا پائی هر - چنان چه یه میری رائے نہیں هر 

بلکه اشمه سلف کی ایک جماعت کی ر اشر هر - جب میں " الامر 

المجتمع علیه " کہتا هون تو اس سے مراد وه قول هوتا هر جس 

پر اهل.علم و.فقه کا بفیز کے اختلاف کی اجساع هو اچب مین 

" الامر عندنا " کہتا هون تو اس سے مراد وه بات هوتی هر جس 


اکر وات ی مال ےر اب معاد ہیں معاوان ق دروا ےرا سک یت 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


پر هماری هان لوگوں کا عمل هو ؛ جس کے مطابق احکام جاری 
هوتی هون ؛ اور جسے عالم و جاهل سب جانتے هون » جس چیز 
کے باری میں " ببلدنا " کہتا هون تو اس سے مراد وه چیز 
هوتی هی جسے میس اقو ال علماء میں سے پسند کرتا هون - 

میس اہن اجتہاد میں اهل مدینه کی رائ سر 
باهر قدم نہیں رکهتا "(۲۱) 


امنام. مالک نی انام ضاقمی کی طوح سبافنامده ‏ امول اجتیناهنه: مرحب 
کئے ۰ اور نع اس بارے میں الگ سے کوئی رساله لکها - بلکة وه اس معاملس میں 
امام ابو حنیفه کے نقش قدم پر چلس - استنباط احکام کے جو اصول اور طریقے 
اهل علم و فقه میں ر اثج هو چکے تھے ء امام مالک نے اپنر هم عصر امام ابو حنیفه 
کی طرح ان سے بهر پور استتفاده کیا ء اور انهس کام میں لاتے هوشی ان معاملات 
اور مساثل کے احکام معلوم کئے جن کی نشان دهی کتاب الل ۰ اور سنت رسول کے 
نصوص سے نہیں هوتی تھی - 

فقه مالک کے ترجمان قبافی مصاض؛ اسام مالک کے امول اجتهاد کی بحث 
میں لکھتے هین : ۱ 

٭ اعام مالگاکن اله بڑے مربوط ۰ اور طريق اجتہاد انتہائی عقلی 
اور منطقی هی - وه کتاب الله کو دوسرے تمام ائمة مجتہدین کی طرح سب سے مقدم 
رکھتے N ES‏ یی a‏ تو بای می ان کا طریق کار په تھا که وة 
نصوص قرآن کو اولیت دیتے » پھر ظواهر کو لیتے ؛ اور تیسرے درجے میں مشاهیم 
سے استدلال کرتے - , 

كتاب الله کے بعد سنت رسول کو مصدر تشریع مانتے هی - سنت کو دلیل؛ 
اور مصدر تشریع ماننے میس بھی ان کا موقف بڑا اصولی اور منطقی هر - هر قول رسول؛ 
اور هر عمل رسول کو وه ایک درجه پر نہیں رکھتے ؛ احادیث کو سند کے اعتبار سے 
امولیین نے جن اقسام میں تقسیم کیا هر ؛ اس کو ملحوظ رکھتے ھیں - سنت میں وه 
خبر متواتر کو اولیت دیتے هیں ۰ پھر خبر مشہور ؛ اس کے بعد خبر واحد ‏ پھر 
احادیث میں بھی انہی تین مر اتب کو معتبر مانتے هی جنھیں کتاب اللء میں معتبر 
مانا تھا - یعنی پہلے نصوص , پھر ظواهر ؛ اس کے بعد مفاهیم سے استدلال کرتے 


اکر ارات ی مقال لیے چ فب ماو میں معاون تی درکار موه رار اک کے 
ذاکشر مشتاق خان : 60100 .211 mushtaqkhan.ii1Ui@g‏ 


(YY) ۹ 


ہنی SS‏ ابی ANSE RSS‏ نت زول 7۳ 
عمل اهل مدینە › اور قیاس کو دکر کیا مگر اجماع کا ذکر نہیں کیا - 

اس کی وجه بظاهر به معلوم هوتی هر که اهل مدینۃ کے عمل اور اتفاق 
کو هی امام مالک اجماع سے تعبیر کرتے ھیں » اور ان کے نزدیک فقہاء کے مدینه کا 
اجساع هی در اصل اجساع هر - اس لئے قافی عیاض نے الگ سے اجماع کا ذکر نہیں کیا - 
گویا اجماع ء اور عمل اهل مدینه ایک هی چیز کے دو نام هین - 

تعامل اهل مدینه » اور اجساع فقہائے محابه سر باهر نھ جانر کے سبب 
امام سالگ ھی ای سوں وس اق اتقو ی ا 

۲ امام مالک نے اپنی فقع مس اپنر آپ کو فقہائے مدینه کا اس 

حد تک تابع کر لیا تھا که بعض لوگون کو یه خیال پیدا هوا که 

وه پچھلوں کے مقلد تھے "-(۲۴) 

قاضی عیاض » اور دوسری علمائے اصول نے فقة مالک کے جو اصول بیبان 
کئے هی › ان کی ترتیب کچھ اس طرح هی : ۱- کتاب الله > - سنت رسول الله ء 
۲- اجماع ؛ ٢‏ اجماع اهل مدينة ؛ ف قياس » 4 قول محابی » ى مطحت مرسلة ؛ 
مب مرقرو ضاست. وب مت فراع ٠‏ وب ا لا اتشان ۔ 

شاطبی نے فقه مالک کے اصول کو صرف چار میں متحصر کر دیا الکتاب ؛ 
السنة » اجماع » اور رائے ‏ عمل اهل مدینه اور قول صحابی کو انہوں نے سنت میں 
قسان کیٹا اوک N‏ ا و و 
کے ژمرے میں رکها - کیوی که وه رائے کی هی مختلف‌مورتین میں _(۲۴) 

تب سد ی لو سی انی اراس ھی موی نی ہی 
ان کا کہنا تھا که اگر کوئی شخص قرآن حکیم کے بارے میں کسی سے مناظره اور مجادله 
کرتا هی تو وه ایسا هي جیسے که وة اس چیز میں کمی بیشی کا ار اده کرتا هر جو 
بحت سول الم ای الام نی ملین اک کر سی حیاول عوکی ت 


اگ رآ پ اوا ق قال کے ہے مناسب معاد کے تا معاونن شف و کار وی سے راب کیج 
ڈاکٹرمشخاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


ان سے ایسی بھی کوئی رو ایت نہیں جس سے معلوم هوتا هو که انہوں نے 

اس باری میں کوشی رائے دی هو که قر آن لفظ اور معنی دونون کے مجموعه کا نام هر 
یا صرف معنی کا » ان کا مسلک جمہور علماء کے مطابق یہی نها که قر آن لفظ اور 
معنی دونون کے مجموعهة کا نام هی - بلکه اس سے بھی آگے بڑھ کر وه یه کہتے تھے 
کہ : یه اجماعی مسئلع هر ۰ اسی بنا پر ان کا عقیده تھا که نماز میں متن قرآن 
پژهنا فروری هی ؛ اگر کوشی قر آن کا ترجمه پڑھے گا تو نماز فاسد هو جائے گی - 
/ امام ابو محلم اور ان کی تلامده کی طرح امام سالک کا مسلک‌بهی یہی 

هن که کتاب میں سب سے مقدم اس کے نص کو رکها جائے گا ۰ اس کے بعد ظاهر کو لیا 
جائے گا - اس‌کا مطلب یه هوا که امام مالک‌بهی امام ابو حنیفه کی طرح نص اور 


ظاهر کے درمیان فرق کرتے ھیں › اور نص کو ظاهر پر ترجیح دیتے هیں e‏ 


تر شاه ولی الله دهلوی کا کیننا هر که : 
" امام مالک‌کی فقه کی بناء کتاب الله کی بعد سنت رسول پر 
هی - حدیث خو اه مسند هو یا مرسل - اس کے بعد حضرت عمر رضی 
الله عنه کے قضایا ( فیصلوں ) پر ۰ اس کے بعد حضرت عبد الله 
بن عمر کے عمل › اور ان کے فتاوی پر ء اس کے بعد دوسری صحابة 
اور فقہاتے مدینه کین ممل اور فتاوی پر "(۳) 
مت سک مایت سیر اصاي یاک کا تا حر که وہ اءکاتی نید دک انس 
قیاس پر ترجیح دیتے هیس ء سنت سے اخد احکام کے جب تمام دروازی بند هو جائیں 
پھر وه رائے اور اجتیاد کی طرف متوجه هوتی هیس - احادیث میں اگر انھیں حدیث 
مرسل ؛ یا حدیث موقوف بھی مل جائے تو وة اس پر اپنے مسلک کی بنا قائم کر لیتے 
هین › اجتہاد نہیں کرتے - حتی که اگر انھیں کسی صحابی کا کوئی قول , فتوی › یا 
فیصله مل جائے تو وه اسح بھی قبول کر لیتے هس ؛ اور قیاس سے گریز کرتے هس - 
س مرسل اور موقوف حدیث پر عمل کے بارے مس فقہاء کے درمیان اختلاف 
میں سو ماف اور ہف اون نطو اق اشای و ا اہی یت اور اج 


الرآپ اوا کی مقا کے ل اسب معا میں معاون تق د رکار ہو لو کے سے رای سک یں 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 10 016132 12 11610 112 


دونون کے تلامذه ؛ اور اکشر تبع تابعین ان پر عمل کرنے کو محیح جانتے هین ؛ 
اور ان کے نزدیک حضرت عمر فاروق رضی الله عنه ؛ دوسری اکابر محابه ؛ اور اهل 
مدینه_میی سے تابعین کی جماعت سے استدلال کرنا بویت هب ٹا 
أ امام مالک اسی سلکپر قائم ۰ اور عامل هین ء ان کے نزدیک کسی 

حدیث کا مرسل یا موقوف هونا ء اس کی محت کے منافی نہیں - اس اعتبار سے ابو حنیفه » 
ان کے امحاب؛ تبع تابعین , اور خود امام مالک کے نژدیک " موطا " ساری کی ساری 
صحیح هم , اور مرسل و موقوف احادیث کی شمولیت سے اس کی صحت اور درجه استناد پر 
یهن اقا دمن قفا ۱۳۵ 

خبر و احد کے باری میس امام مالک کا روية به هر که وه اس‌بات کی 
قید لگاتر هھیں که وه عمل اهل مدینه کے خلاف نة هو - اگر خبر و احد عمل اهل مدینہ 
کے خلاف هو گی تو وه خبر و احد کو چهوژ دیں گے اور عمل اهل مدينه کو ترجیح دیں 
گر - اس کی وجە ي٭ بیان کرتن هین که اهل مدينة سنت نبوی کو سب سے زیاده جاننے 
وال هیس ؛ ان کا عمل اگر خبر و احد کے خلاف هی تو اس كا مطلب ية هر كة وة حدہث 
منسوخ هو چکی هی - ورنہ اهل مدینه کا عمل اس کے خلاف نة هوتا بلکه اس کے مطابق 
هوتا - نیز امام مالک اهل مدینه کے عمل کو اس درجة میں مانتے ھیں جیسے ایک 
جماعت دوسری جماعت سے رو ایت کر رهی هو , اور ایک جماعت کی دوسری جماعت سے 
رو ایت یقین؟ خبر و احد سے زیاده قوی هر ؛ اور اس‌بات کی زیاده مستحق هی که اسے 
خبر و احد پر مقدم رکها جائے اور حکم کی بنیاد بنایا جاش - 

ابن رشد کہتے هیی که امام مالک نے بعض اخبار آحاد کو صرف اس‌بناء 
پر رد کر دیا کہ وه عمل اهل مدینه کے خلاف تهین ؛ یا یوں کہئے که عمل اهل مدینه 
ان کے خلاف تھا _(۲۹) 

امام مالک اهل مدینه کے عمل کو , اور فقہائے مدینه کے اجماع هی 
کو حجت سمجھتے تھے - جب که دوسری تمام فقہاع ان کی اس ر اشی سے متفق نه تھے ؛ 
اس سلسلے میں امام لیث بن سعد نے انھیں جو مفصل خط لکها وه بژی اھمیت کا 
حامل هر - یه خط اس‌خط کے جواب میں هی جو ابتدا ان کو امام مالک نے لکھا 


ارآ پکوا سیخ تالم کے لے مناسب معا لے ین معاونن شقن و کار وو جن سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001.311.00100. ص3 01610 02 1151 122 


تھا - اس کے حوالے ملتے هین ء پور | متن دستییاب نہیں - لیث بن سعد کے خط کا 
متن ابن قیم نے اعلام الموقعین میں نقل کیا هی : 
لیث بن سعد لکهتی هيس : 

" آپ کے علم میں یه بات آئی هن کة میں یہاں ایسے فتاوی دیتا هون 
جو آپ کے یہاں کی عام جماعت علماء کے خلاف هین ۰ اس سلسلے میں مجهی آپ نے 
الله سے ڈرنے کی تلقین کی هی - 

آپ کی تحریر نے مجھ پر وهی اثر کیا جس کی آپ کو امید تھی ؛ میرے 
تلم میں کوئی ایسا شخص نہیں هر جو شاد اور منفرد فتاوی کو مجه سے زیادہ مکروه 
سمجھتا هو , علمائے مديیتۃ کی مجھ سے زیاده عزتو توقیر كرتا هو ؛ والحمد لله 
رب المالسیے ال موی لنه: اي 

آپ نے جو یه لکها که نبی عليه السلام نے مدینه میں قیام فرمایا › 
محابه کے سامنے وهان آپ پر قر آن ناژل هواء آپ نے انھیں قرآن کی تعلیم دی ؛ اس 
کی تشریح و توضیح کی - تو واقعی ایسا هی هی - لیکن آپ نے جو قرآن حکیم کی اس 
آیت سے استدلال کیا هر و السابقون الاولون من الحہا جرین - تا دلکالفوز العظیم- 
(۱۰۰/۹ - جن لوگون نے دین میس پہل کی ہ میاجرین اور انصار میں سے ۰ اور پھر 
جنیون نے نیکو کاری کے ساتھ ان کی پیروی کی , الله ان سر خوش هو ا+ اور وة اللہ 
سر خوش هین ۰ اور الله نے ان کے لئے ایسے باشات تیار کر رکه هی جن کے نیچے 
نہریں بیه رهی هین ء وه هميشه ان میں رهین گے - یه بہت بڑی کامیابی هی ) 

تو ان سابقین اولین میں بہت سر لوگ الله کی رضا کی تلاش میس جہاد 
کے لئے نکلے : انہوں نے بستیان بسائین › چهاونیان قائم کیں » دوسری علاقے کے 
ورن بے او ای مت اس نے 6 کی کھغابء ‏ ازي ور کی سد گی 
انھیں تعلیم دی ؛ جو کچھ حضور سر سیکها تھا , وه انھیں سکھایا ء هر بستی اور 
هر چهاونی میس ایک ایسی جماعت قائم هو گتی جو کتاب ان ون بت وول الله کن 
بہترین معلم تھی ء جن مسائل اور حوادث کا حکم قر آن اور سنت میں نع تھا › اس 


میں وه اپنی رائے سر اجتہاد کرت تھے ؛ جس کی ابتد اء خلفاشر ر اشدین نے کی تھی ؛ 


ارآ پ اواس کی مال کے لیے مناسب ماد لے ین معادن ت درنکار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.070 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


ان کی آراء اور اجتہاد ات کے خلاف همین جب تک کوئی حکم نہ ملس تو کوئی وجہ 
نہیں که هم ان پر عمل نه کریی › اور اپنے آپ کو ایک شهر کے علماء تک محدود 
کر نی ۰-(۳۰) 

عمل اهل مدیته سے کیا مراد هي -؟ اور اس بارے میں امام سالک کا 
اپنا موقف کیا هر - وه اهل مدینی سر کس‌طبقه کو مراد لیتے هین -؟ اس مین ان 
کی دو رائین منقول هین - ایک تو یه که عمل اهل مدینه سے فقہائے مدینۃ کا عمل 
مراد هر - لیکن ر احج اور مشہور رائ یه هر کہ اس میں فقہاع اور غیر فقیاء کی 
قید نہیں › جس بات پر بھی مدینه کے لوگ جمع هو جائیی وه ھت هر _(۴۱) 


اجماع کے بارے میں بھی امام مالک نے عمل اهل مدینع کو مرکڑی 
حیثیت دی هی ؛ 

امام غزالی کہتے هیی که : امام مالک کے نزدیک مرف اهل مدینه کا 
اجساع حجت هر ؛ وه اهل مدینه کے علاوه کسی اور عالم اور فقیه کو اس میں شامل 
نہیں کرتر - اپنی کاب " الموطا " میں مختلف مواقع پر جب وه یه کہتے هیس که : 


(rw) 
ھمارے نزدیک متفق عليه امر يه هر ؛ تو اس سے اهل مدینة کا اجماع مراد هوتا هر‎ 


یھ بات بھی کہی گئی کہ : " ھدا هو الامرا لمجتمع عليه عندنا " سے 
مراد یه هر که کسی امر پر اهل علم اور اهل فقھ اس طرح متحد و متفق هو گئے 
هوی که کوشی اختلاف کرنی و الا ىہ هو -(۴۴) 

اهل مدینه کا جس امر پر اجماع هو ۽ اسر تو امام مالک بلاشک و شبه 
حجت لازمه سمجھتے هیس ء نیز عمل اهل مدینه سے استدلال کرتے هیس › اور جیسا که 
دکر کیا گیا که عمل اهل مدیینه کو خبر و احد پر ترجیح دیتی هیس - لیکن ان صورتون 
کے علاوه ایک صورت یه بھی هر که خود اهل مدینه کے عمل میس اختلاف هو - مدینہ 
میں مقیم محابه ؛ تابعین اور اهل علم کی آراء کسی معاملس میں مختلف هون تو پھر 
امام مالک کا موقف کیا هو گا ؟ اس‌وقت ان کا موقف‌یه هر که وه ان آراء سے باهر 


نہیں جاتر ؛ انہی میں سر کسی ایک ر اشر کو ترجیح دی لیتے هس - اور اس راتس 


ارآ پکوا ین کی قال کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.001300. ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


اور عمل کو ترجیح دیتے هی جسے قر آن یا سنت سے نسبتا زيادة قریب سمجھتے 


O 


قیاس کے باری میں امام مالک کا موفف : 


امام مالک پچاس سال سے ژیاده مسند درس پر فائز رھے ۰ مسائل کے 
علم اور ان کے احکام معلوم کرنے کی خاطر دور دراز علاقوں سے لوگ ان کی خدمت 
میں حاضر هوتے تھے - اور صورت‌حال یه تھی که جیسے جیسے زمانه آگے بڑھ رها 
تھا سائل میں بھی اضافه هوتا جا رها تھا , هر روز ایک نيا حادثة اور 
واقعه پیش آتا اور لوگ اس کا حکم معلوم کرنے کے لئے مفطرب اور ہے چین هوتی - 
ان حالات میں مالک جیسے محدث اور فقیه کے لئے ضروری تھا که وة لوگون کی 
ره نماتی کرس - امور دین میں بهر پور ره نمائی اس وقت تک ممکن نة تھی جب 
تک قر آن و سنت کے نصوص پر وسیع نظر نه هو ؛ ان کے قریب و بعید مقامد کا 
علم هو ؛ مقاصد شریعت سے آگاهی هو , اقو ال صحابه پر گہری نظر هو - مالک 
ان سب امور کے جامع تھے - نو به نو مسائل نے فقیة کو مجیور کر دیا تھا که 
وة عام لوگون کو ان مسائل کے اخکام سے بھی آگاه کریی جن کا دکر نھ نصوص میں 
هر ؛ اور نة صحابة کر اقوال » فتاوی , اور قضایا نے ان کی نشان دھی کی هی - 
غير منصوص احکام معلوم کرنے کے لئے قیاس کو اختیار کرنا پڑا - 

امام مالک جب کسی مسئلے میں نة کتاب و سنت سے کوشی نص پاتے ؛ نہ 
اس بارے میں اجماع هوتا > نه کسی محابی یا تابعی کا کوئی قول یا فتوی ملتا 
تو پھر وة اپنی رائے سے اجتہاد کرت تھے - امام مالک نے اجتہاد بالرائے کے 
متعدد طریقوں کو اپنایا تھا ؛ ان میں وه قباس کو کثرت سے استعمال کرتے تھے - 
حتی که انہوں نے بعش ایسے مسائل میں بھی قیاس کیا جن میں اهل مدینه کا اجماع 
تھا یا محابه کے فتاوی منقول تھے - وه قیاس مین اس‌حد تک توسیع کے قائل 
تھے که صرف نصوص سے شابت شدة احکام پر هی قیباس نہیں کرتے تھے بلکه ان احکام 
پر بھی قیاس کرت تھے جو او قیاس کے دریعر مستنبط هوتی تھے - وة فروع میں 
سے کسی ایک فرع میں قیاس کرتن هین ؛ اور جب اس میں قیاس مکمل هو جاتا هی تو 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر موی سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 1110107(8001.311.001300. ص3 0161 د٤‏ 1151 122 


پھر علت کے اشتراک اور مشابیت کی بنا پر دوسری فرع میں بھی قیاس کرتے هیس - 

نمی فا اه اما خاک خن ب ان نک سم کنیا که ویو قارات 
میں بھی قیاس کے قائل هوشی بشرطیکه اس کے معنی اور علت سمجه میں آتر هون - 
خالان که یاک ات من کو اص سی انی اک کنیلاتی خر جوف و گفبار اك مین 
قیاس سے گریز کرتم هیی خواه ان کے معانی اور اسباپ‌و علل سمجه مس آتے هون یا 
لع او میں (۳0) 
استحسان کے بارے میں امام مالک نے کہا که : علم کے دس حصوں میں 
سے نو حصے استحسان هی -(۳۹) 

مصلحت مرسلة بھی امام مالک کے نزدیک مصادر شریعت میں سر ایک مصدر 
هي ؛ مصلحت حصول منفعت اور رفع مضرت یعنی کسی خرابی یا نقصان کو دور کرنے کا 
نام هر )اس کا تفصیلی تعارف اس کے اپنے مقام پر گزر چکا هر - یه بات بھی بٹائی 
مان ند کا کے هو مد نبرا مین دم کے اسان سالک ا کے ایی 
والوں » اور اس کے ذریعے پیش آمده مسائل کا حل معلوم کرنے میں سر فہرست هیس ؛ 
ان کا کہنا هر که شریعت اسلامیه سر اسر مصلحت هی ؛ اگر اس میں لوگون کی مصلحتوں 
اور منفعتون کو ملحوظ نھ رکها جائے تو اس کا بنییادی مقصد فوت هو جائے گا - 
امام مالک اگرچه مصالح مرسله کو کثرت سے استعمال کرت ھیں لیکن بے قید طریقے 
سے نہیں - کچھ قیدیں اور شرطیں لگاتے هیں تاکھ ان کے سبب وه درجة استناد حاصل 
کر سکیں » اور ان پر اعتماد کیا جا سکس - مثلاً 
الف:: ملاطمتت تی ول کرم کے فا کر تاجو هم اجک چو کین امون 
کے حالف مو مو اون اق کے ایر کی گید کے انی تھے پلک ی شا کی 
اس جنس سے هو جس کا حصول شارع کا مقصود هر - یا کم از کم اس کے قریب تر هو مب 
بالکل نامانوس » نادر » اور بہت بعید نه هو - 
پدی ایس دای ای خوررمی ے نطو کی اکی بقل یم کی امین 
اس کو پیش کیا جائے تو وه اسے قبول کر - 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد کے ین معادن ت د رکا ر وم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010:80 , 10 0161025 12 11610 112 


€ اس پر عمل کرنا انتہائی فروری تحفظ کے لئے هو یا تنگی دور کرنے 
ا 

ان شر ائط کے ساتھ اس مس اس شرط کا اضافه بھی شروری هر که جس صلحت 
پر حکم کی بنیاد رکھی جا رهی هی وه حقیقی مطحت هو › اور عامه مسلمین کی هو ء 
یقرب تفا امک ماش جورے سو سرک نشار یکین کین ف کی 
لئے دیا جا رها هو › اس‌سے کسی خاص فرد یا مخصوص افراد کا فائده مقصود نع هو - 

امام شافعی استحسان اور مصالح مرسله دونون کا انکار کرت هیس لیکن 
اس کے باوجود ان کی اجتہادی فقه میس ایسی باتیس موجود هی جن کی بنیاد مطحت 
پر قائم هر - اور یه حقبقت هی که مصالح کو کلی طور پر نظر انداز کر کے حل 
مسائل کی راه تلاش کرنا خاصا دشوار کام هر - 

ا افسرتان کیا ھے > مرت کے پارے 
میں ان کا موقف‌یه هر که وه نص قطعی کے نھ هونی کی صورت میں اس کا اعتبار کرتے 
ھهیں ؛ اسی کے ذریعے عام کی تخصیص اور مطلق کی تقیید کو جائز سمجھتے هیس ؛ اور 
جن احکام کا مدار معاشره کے عرف و عاداتپر هر وه عرف و عادت کے تغیر سر بدل 
اق هی ے ھا :سای سخ گرا میاه ایب 

اسام مالک کے اصول اجتہاد ؛ اور اسلوب اجتہاد کے بارے میں یه 
بات کی ھا سکتی هن که فقه: ای اور فقه اخند. کر پاعفائل ای میس اجات 
بالر اشر کا مید ان زیاده وسیع هر - اس‌کر باوجود ان کی خوبی یه هر که سنت اور 
اس کے مختلف طریقون سے نمسک اور استدلال میں بھی ان کے قدم بہت مضبوط هیس - 

ان کی ایک خوبی یه بھی هر که انیون نے اپنے آپ کو تعصب سے دور 
رکها » اور هميشه یہی کہتے رهر که : اس بات پر نظر رکهو که دین کا منشاء کیا 
هر - اور هم اسے کس طرح پور | کر سکتے هیں ؛ میس ایک انسان هون ء مجه سے هر لحظۃ 
غلطی کا امکان هر ۰ میری ر اش اور اجتہاد میں کوئی بات قرآن اور سنت کے غلاف 


دیکهو تو اس چھوڑ دو *_(۴۶) 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے لیے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار جو نج سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01:‏ 


امام شافعی - اور ان کے اصو ل اجتہاد 


ئ3 


میں آیا » انہوں نے تدوین فقة اور اجتہاد کا عمل کم و بیش ۱۲۲ هجری میں شروع 
کیا ؛ اور ۱۲۲ هجری میں ۰ اپنے انتقال سر چھ برس پہلے اسر پایه تکمیل تک 
پینچایا . امام مالک نے ۱۲۰ هجری کے بعد اجتهاد و استنباط احکام کا کام شروع 
کیا ؛ گویا زمانی ترتیب میس اشمة اربعة میں دوسرا نمبر امام سالک بن انس کا 
هی -|تیسری امام مجتید امام محمد بن ادریس الشافعی هی جو ۱۵۰ هجری میس پیدا 
هوشر - امام مالک بن انس ؛ اور امام ابو حنیفهة کر شاگرد خاص امام محمد بن حسن 
خییبانی کین کے ز انوشین اب ہد ات کے :ماک اور فقه: ابو یه سے آگناهی حاف 
کی - اس طرح امام شافعی نے اهل حدیث اور اهل ر اشن - دونون کے علوم کو جمع کیا › 
اور. ان کی روکتی مین امک نکن مکی ملک کی نجاف ڈائی - | 

امام شافعی کے باری میں اکثر اهل علم نے یه بات کہی که : ان سے 
پیلس فقه کے کوشی اصول و ضو ابط ته تهر » اور نه محیح و غلط مسائل معلوم کرنے 
کا کوثی معیار تھا ء تع احادیث مختلفه میس تطبیق دینے » اور ان کے تعارض کو 
دور کرنے کا کوشی قانون اور طریق کار موجود تھا ٠‏ امام شافعی پملس شخص هیی 
جنہوں نے ان تمام امور کے لئے امول اور قواعد و ضو ابط مرتب کشی ۰ اور اصول فقه 
کے نام سے ایک نئے علم کی بنیاد رکه (۲۸) 

اهل علم کا یه دعوی ایک حد تک بجا اور درست » مگر ي٭ نہیں کہا جا 
ما که اما فسوی سے بسانت او اوی وا و وی کیک گا یریت ضات چپ 
گور اس عوسی شکار گی سرن که عافمی ہس ہیس حبرین قاقہ :اور اعمچات و 
استنباط کا عمل بنیادی طور پر مکمل هو چکا نها , ابو حنیفه (م: ۱۵۰ھ۵)ء؛ ابن 


ابی لیلی (م: ۱۲۸ه)» لیث بن سعد (م: ۱2۵ه) ۰ سفیان شوری (م :۱۷۱۱ه)» اور مالک بن 


اگ رآ پ اوا کی قال کے سے مناسب معاد لے ین معادن شش و رکا ر جو لج سے را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 , ۱ص۲153 ود 1151 122 


وی خسن مها تا کر یات ی از ری 
چن انفه. اور مجان سے آن حقرات دی اتفه کنیا م اوں امج احکنام کنن تشر 
ان کو ماخد و مصدر بنایا › شافعی ان میں اضافه تو کجا » ان سب سر فاشئده بھی 
نع اشها سکس - اور کشی ماخد و مصادر سے استفادی سر انیون نے هاته کهینچ لیا 
اور یع بات مسلم که ان حضر ات نے نع بر دلیل اجتهاد كيا ء اور نة اصول و ضو ابط 
کے بغیر - هم دیکھتے هیس که قیاس ؛ مصالح مرسلة ؛ اور استحسان میں بطور خاص 
قدیم فقیاء نس پر مغز بحثیی کس » ان کے اصول و قو اعد بیان کئے ۰ صحت اور 
انعقاد کی شر اثط و افح کیس » اور اس امر کا تعین کیا که وه کون سا مرحله هو 
کا خی کی چب آون ف کی اھ سی بے اا ای فی نا کا وه ای ملع 
ری .۰ این اکان سر کاو ی متا مرے 

حقیقت پسند انه بات ية هر که اس‌حد نک بنیادی اور اساسی قواعد 
موجود تھے جن کی مدد سر اجتہاد کیا جا سکتا تھا لیکن وه مهذب و مرتب ؛ یا کتابی 
صورت میس نه تھے ؛ امام شافعی نے ان کو مربوط و منظم کر کے کتابی شکل دی - یه 
بھی کہة سکتے هین کة فقة کے اصول و قواعد تو تھے مگر اس وقت تک فقه کو ایک علم 
اور فن کی حیثیت حاصل نة تھی - امام شافعی نے ية کارنامه سر انجام دیا - 

دوسری انید هر که اجتهاد و استتیباط کر موف‌بنیادی اور انناسی 
قواعد تھے ؛ دیلی اور تفصیلی قو اعد نه تھے ؛ وه امام شافعی نے مرب کشر - 
امام شافعی نے انھیں ابو اب و فصول میں تقسیم کیا ؛ ان کے مر اتب کا تعین کیا › 
قوآن » تکیت ۽ امماع: » اور فایس اسخبلال کی فزطین مقرر کیں شاف و موق ؛ 
مطلق و مقید ۰ اور عام خاص کی بحشیی قائم کس - 

اجان al‏ اکن E a‏ سے عو نی ئا امو ات کا 
که انہوں نے حنفی اور مالکی مسلک کے اصول و فروع دیکھ کر ۰ اور ان کے تمام کلیات 
و جزئیات پر نظر کر کے از سر نو اصول و قواعد کو مرتب کیا › اور ان میں جہاں 
کمی پائی یا اجمال دیکھا ۰ اسے مکمل کر دیا مسب سے پہلے انھوں نے اصول کی ایک 
کتاب تالیف کی ؛ اور اس میں احادیث مختلفه کو باهم تطبیق دینے کے قاعدے بیان 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے ہے مناسب مادخ میں معاون درک وم سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C017‏ 


کئے - انہوں نے جو ذیلی قواعد مرتب کئے وة اجسالاً کچھ اس طرح هی : 


۹ 


خدیث مرسل + اور عدیث منقطع: سے استناه نه کرنا - امام شافعی 

نے حنفی اور مالکی فقہاع کو حدیث مرسل اور حدیث منقطع سے استناد 
کرتے دیکه کر به اصول قائم کیا که ایسی احادیث پر بعض مخصوص شر ائط 
کی موجودگی میں عمل کیا جائہر گا - مطلقا ان سے استدلال نہیں کیا جائے 
کا کیوں که عض مرسل حدیثیں بے اصل هوتی هیی -(۳۹) 

وهی حدیث سنت کہلائے گی جس کی سند رسول الله علی الله عليه وسلم 

سر متصل هو › اور صحیح طور پر شابت هو - 

اجساخ کی اسان آخناد.سن مقعم رکهناجاشی گا 

حدیث هميشه اپنر ظاهر پر محمول هو گی ء اور جب اس میں چند معانی 

کا احتمال هو تو ان مس جو معنی ظاهر حدیث کے زیادة مشابه اور 

قریب هون گے ؛ ان معنی کو دوسری معانی پر ترجیح دی جاشر گی » اور 
وهی مراد هون گس - 

اگر چند حدیثیں کم و بیش ایک هی واقعه اور مسئله سے متعلق آپس 

میں متصارش هون تو ان میس اس حدیث کو ترجیح دی جاشی گی جس کی سند 

سب سے زیاده قوی اور محیح هو گی - 

حدیث منقطع ‏ بجز منقطع ابن مسیب کے قبول نہیں کی جائے گی - 
ای ی موی اس ہیا و سا تاکن اون اول میں شبات 

نه کہی جائے که کس وجە سر اور کیوں کر هر - بلکه فرع میں کہنا 

چاهثر که کیوں هر -؟ اور جب فرع کا قیاس اصل پر درست هو تب وه 

فرع محیح هو گی اور اس سے استدلال ممکن هو گا - 

خاص سیب نزول » حکم نص سر خارج نہیں هو سکتا ؛ یعنی نص کا حکم 

خاص اس و اقعه اور محل کو ضرور شامل هو گا جس کے بارے میں نص هن - 
اگرچه عموم الفاظ کے لحاظ سر غیر سبب نزول بھی حکم نص میں د اخل ۶7 
هو سکتا هر مگر سبب نزول, حکم‌نص سے کسی طرح خارج نہیں کیا جا سکتاب 


اکر کت کی قال سی اب معاد «ل معاوان ق داروا ےرا سک یں 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010:8200 , 10 016105 12 11612 122 


حدیث کے باری میں امام شافعی کا نقطه نظر : 


مرسل اور منقطع حدیث کو وه غیر مشروط طور پر قبول نہیں کرت جیسا 
که ابو حنيفة اور سالک قبول کر لیتے ھیں - 1 

دو روایتیں اگر متعارض هو جائیس تو او وه تطبیق کی کوشش کرت هبس؛ 
اگر ان کے درمیان تطبیق ممکن نه هو تو پھر وه اس روایت کو ترجیح دیتے هیس جس 
کی سند قوی هو - 

حدیث کو اس کے ظاهری مفیوم و معنی پر محمول کرت هیس › اگر اس‌کی 
الفاظ اور عبارت میس متعده معانی کا احتمال هو تو پھر اس معنی اور مفیوم کو 
ترجیح دیتے هی جو محاوره عرب کے مطابق هو - 

ان کی ر اشر یه هر که حدیث ؛ قر آن کے کسی حکم کو منسوخ نہیں کر 
سکتی : 

اگر اقو ال صحابه کسی حدیث کر خلاف هون تو حدیث پر عمل کیا جاشر گا: 
ایی ما وا کو وه کر تھا ای کا ۳9 

حدیث کر بارے میس امام شافعی کا یه طوز عمل بہت منصفانه اور عقلی 
هر که : محیح اور متصل روایتخواة وه مدینه کی هو یا کوفه کی ء یا کسی اور 
علاق سکس روا سر پینچی هو - اگر اس‌کی سند قوی اور قابل اعتساد هی تو اسے 
قبول کیا جاشر گا " جب کھ امام ابو حنیفه نے قبول حدیث کے باری میں یه رویه 
اپنایا که کوفه کی حدیشون کو دوسری علاقون کی احادیث پر ترجیح دی جائے گی - 
اور امام مالک نے کہا که : حجاز کی رو ایتون کو شام اور کوفۃ کی رو ایتون پر 
ترجیح هو گی "- اور پھر احادیث حجاز میں بھی تحدید کی ؛ اور کہا که : مدینه 
کی رو ایتون کو بطور خاص حجاز کے دوسرے شہروں کی رو ایتون پر فوقیت هو گی "ب 

اس طرح ان دونون حضرات نے حصول حدیث کا داشره تنگ کر لیا › اور 
احکام مسائل کے غلم اور تعین میں حدیث سے استفاس کے مو اقع کم هو گشر اور اهل 
علم کو یه کہنا پڑا که شافعی کی نسبت ابو حنیفه اور مالک نے اجتیاد و قیاس 
سر زیادة كام لیا - 


اکر کون ی مقال کے نب ماو میں معاون تی درکار ہو او کے سے رای سک کے 
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حدیث کے باری میں امام شافعی نے ایک امول یه وفع کیا که : اگر 
ایک هي معاملے میں ایک سے ژائد رو ایتین ھیں ۰ ایک رو ايت میں الفاظ کم هیی؛ 
اور دوسری روایت میں الفاظ زیاده هیی ء تو زیادتی والی رو ایت کے راوی اگر 
کم الفاظ والی رو ایت کے راویون سر زیاده معتبر و مستند نہیں هی تو اس زیادتی 
کو قبول نہیں کیا جائے گا - 

۲ ( امام شافعی نے اپنے امول اجتهاد اپنی دو مصنفات۔' الرساله ٠‏ اور 
" الام " میں بیان کیشر هین ء ان کی ترتیب بایی طور هي : اولاً وه کتاب الله کو 
حجت اور تمام شرعی احکام و قو انین کا مصدر اول مانتے ھیں ؛ اور کہتے هین که 
اس وقت تک قر آن کے ظاهر پر عمل ؛ اور اس سے استدلال ضروری هي جب تک کوئی ایسی 
دلیل موجود نع هو جس کی بنیاد پر ظاهر معنی کو چھوڑ کر اس کا کوشی دوسر | 
مفہوم و منطوق مراد لیا جا سک - 

کتاب الله کے بعد وه سنت رسول کی طرف رجوع کرتے هیی ۰ اور اسر 
مصدر تشریع قر ار دیتم هین - حتی که خبر و احد سر بھی استدلال کرتے هین ) اگر 
ای کا راوی خقة اور معحمت: مر حفظ اور .مدق میں اوس شهرت رکهتا هو - ساقدین 
. نے اسر کذب اور ترلیس سے نتہم نة کیا هو ؛ اور سند بھی رسول الله صلی اللہ 
علیع وسلم تک متصل هو - خبر واحد میں اگر یع تمام شرائط موجود هون تو پھر وة 
یه نہیں دیکھتے که کوئی حدیث مشہور › مضمون اور معنی کے اعتبار سے اس کی موید 
ور جیسا: که اما ای توق غبی و اف کی بویت میں اس قم کی قرط اتی یی ۰ 
١‏ خبر واحد کے قبول کرنے میں امام شافعی , امام مالک کی طرح یه شرط بھی نہیں 
لگاتر که اهل مدینه کا عمل اس کے مطابق هو -(۲۷) 
اي بو مضادر کر بو امام فا اجماخ: سب الا کرت ھی : اور 
اسر احکنام و قوانین کا مصدر مانت هین - لیکن وة*اجساع کو امام سالک کی طرح 
مقید و مشروط کرتر هیں » اور کہتے هیس که : وه اجماع معتبر هر جو عہد رسالت 
کے بعد ایک عصر کے تمام فقیاء اور مجتہدین کا کسی حکم شرعی کے باری میں هو - 
اور اس کے ساته مزید یه قید لگاتر هیں که فقہائے عصر میس سے کسی کے اختلاف کا 


ارآ اوا کی مال کے مناسب موادت معاونن کن درک وم سے را کی 
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سی مت شس اگر کسی حکم پر جمیور فقیاء کا 
اتفاق هو تو وه ان کے نژدیک اجماع نہیں کہلائے گا - اسی طرح اگر کسی ایک 
علاقے کے فقہاء اور مجتہدین کا کسی حکم شرعی پر اتفاق هو تو وة بھی امام 
شافعی کے نژدیک اجماع کے زمری میں نہیں آئے گا - 

اجماع کے بارے میں امام شافعی کے اس نظریے سے به نتیجه نکلا 
که انیون نر امعتانی مساغل میں ایک‌عد. تک اجساع کی عملا نفی کر دی ۰ اجصاع 
کے اصول کو تسلیم کیا مگر اس کی جو تعریف کی ۰ اس کے لئے جو شرائط مقرر 
کیں ؛ اور جو پیمانع وضع کیا » اس کو سامنے رکھتے هوثر یع کہنا که مشکل 
هر که کسی زمانے میں اس قسم کا اجماع منعقد هو سکتا هر - محابة کے اجماع 
کو وه خبر و احد پر ترجیح دیتی هی - 

اجام کے داگوین کو امام شافمی :دی ایک اور طریقی سے دنگ کیا : اور 
وه اس طرح که انہوں نے اجماع کی ایک قسم اور صورت کو جسے فقہاع نے اجماع 
سکوتی سے تعبپر کیا » رد کر دیا , اجماع سکونی به هر که مجتہدین میں سے 
کوشی مجتہد اپنے اجتہاد کی مدد سے کسی ایک نتیجہ پر پہنچے اور کوشی ایک ر اش 
قائم کرے » وه رائے اس کے اپنے دور میں معروف هو › دوسری فقہاع اور مجتہدین 
اس سے آگاةۃ هون لیکن اس کی مخالفت نه کریں ( تفصیلات اجماع کی بحث میں گزر 
چکی هیں )- امام ابو حنیفه اجماع کی اس قسم کو بھی حجت مانتے هی ۰ اور ان کے 
نزدیک شرعی احکام کے مصادر میں سے ایک مصدر هی ٢۴ک‏ 

اجماع کے بارے میس امام شافعی کا نقطهة نظر کیا تھا » اس‌پر مزند 
کفتکو ان ن کے شاگرد خاس امام ام ہت ۲ لی E E‏ سس ہین رش ھی بے 

' کاب الله + سنترسول ؛ اور اجضاع سے بجی جب کسی مسئلے میں کوئی 

ره نمائی نہیں ملتی تو پھر امام شافعی قیاس سے کام لیتے هین - 

امام شافعی سے پہلے فقہاء نے ایسے مسائل اور حو ادث کا حکم معلوم 
کوج کر تھی فان بسن گاب ساس جہان کاب الکی سی ومول ۰۰ آور اماع ادر 
کسی حکم کی نشان دھی نہیں کی - لیکن شافعی سے پہلے بنیادی اور اصولی ضابطی 


اگ رآ پکوا ین کی مال کے ے مناسب معاد کے تن معاونن شف و رکا ر وو لج سے را کے 
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کے علاوۃ ء دوسری دیلی اور تفصیلی قواعد و فو ابط نه تھے » انہوں نے وه وفع 
کئے - قیاس کے حدود کا تعین کیا ؛ اور بتایا که قیاس کا عمل کس حد تک جائز 
هو گا › اور کس حد کے بعد اس کی گنجائش باقی نہیں رهتی اس کے مر اتب کا تعین 
کیا ء اور یھ بھی بتایا که کیا هر فقیه کو یه حق پہنچتا هر که وه پیش آمده 
مسائل کا حکم معلوم کرنے کے لئے قیاس کر سکتا هی یا اس کی کچھ شر اشط اور 
قیرہ هن ات / 

شرعی مسائل کا حکم معلوم کرنر کے لئے کتاب الله » سنت رسول › 
اور اجماع ء خواه وه اجماع محابه هو یا اجماع فقهاء ؛ ایک محفوظ اور بے خطر 
طریق کار تھا - لیکن ان کے مقابلے میں قیاس ایک نازل اور پر خطر طریق کار تھا - 
امام شافعی نے اس کی اهمیت اور نز اکت کو محسوس کیا - ان کے فکرونظر نے یھ 
رسائی کی که اس عقلی طریق کار کو اگر بے قید چھوڑا گیا تو آنے و الس ادوار 
میں غیر مخلص لوگ اسر غلط استعمال کر سکتے هین - انہوں نے تفصیلی قو اعد و 
فو ابط مرتب کر کے اس کے غلط استعمال کے تسام درو ازی بند کر دیشر - ادله شرعیه 
کے بارے مین انہوں نے جو قو اعد و ضو ابط مقرر کئے بعد میں آنے والس فقہاء نے 
انھیں تسلیم کیا ء اور پیش آمدة مسائل کا حکم معلوم کرتے وقت انھیں ملحوظ رکھا - 

' نیم تس کی مات اون جونانه کی بہت صحی کی اند میات 
کی هر ؛ اور استحسان کے بارے میں یہاں تک کہا کہ : وه ایک نثی شریعت گھڑنے 
کے متو ادف هر "- کتاب الام کی ساتویی جلد مین اس کے رد میں " ابطال استحسان " 
کر نام سر ایک مستقل باب رکها ؛ اپنی کتاب الرساله :میں انیون نے اس کی حرمت 
کا فتوی لگایا ‏ ( اس‌کی تفصیل استحسان کی بحث میس گزر چکی )- 

مصلحت مربله کو بھی صرف اس صورت میں تسلیم کرتر هی جب وة اس مصلحت 


معتبرة کے مشابة هو جو نص سے یا اجماع سے ثابت هو - امام شافعی عمل اهل مدینه 
(۲۲) 


کی حجیت کے بھی قائل نہیں هی 


الاپ وات کی قال کے لے مناسب ماو نشین ماد کن و رکار وو لاج ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 ,. ۱ص۲153 [١‏ د۲ 1151 122 


امام امد بن حنبل - اور ان کے اصول اجتہاد : 


| اقم ازیعة میں احفت ین حنیل کے سارے میں اهل علم کی دو رائے 

هیی - که آیا وه صرف محدث تھے - یا اس کے ساته فقیه و مجتہد بھی تھے + ان 
کر اصول اجتہاد کر ذکر سر پہلے مناسب معلوم هوتا هر که اس کا مختصر بیان 
هو جائے که ان کے فقیع و مجتید هونر کا بعض اهل علم نے کیون انکار کیات؟ 

اس کی سب سر و اضح اور بنیادی وجة یه معلوم هونی هی که حدیث میں 
ان کا اثتسفال » ان کے تفقه پر غالب تھا ء وه آشار رسول و محایه کے پیچھے 
پیچهر چلتر تھے › ان کی کوشش هوتی تھی که فقه کے میدان میں وه بہت آگے تک 
نه جائین ء وه اس مقام پر ڈھٹھک جاتر تھے جہاں سر دوہرے .اپنا سفو شووع کرتے 
تھے ۰ دوسری فقیباع نے جن حدون کو بے تکلف‌پار کیا ؛ وهای ان پر تردد اور 
تامل کی کیفیت طاری جو ایی دهی یبای حک که ما ال علم. نے به؛ یبال کنیا 
که وه محدث تھے فقیه نه تهر این جزیر طیّری نے اپنی کتاب اختلاف الفقهاء 
میں امام احمد بن حنبل کن ققبی مسلک کا دکر نہیں کیا | ان کنا کینا هر که وة 
محدث هی ؛ فقیه نہیں هین ۰ بعش ایسی فقہاع جو خلافیات کے مسائل میں بحث 
کرتر هیں › ان کا دکر نہیں کرت ساملا طحاوی ۰ نسفی , ابوبکر بن عربی اور 
مز الی نے اختلافی مسائل میس ان کا ذکر نہیں کیلا - اسی طرح ابن قتیبه نے اپنی 
شاپ )قفا شین وی قش اعت تی ات اشن یلیم میں بین ایت 
مجتہد احمد بن حنبل کا ذکر نہیں کیا بلکه انھیں اصحاب حدیث میں شمار کیا هر - 
ابن عبدالبر نے آپنی مولف الانتقاء میں فقیه و مجتہد کے طور پر ابو حنیفه ؛ 
سا راو قش ہد وی نت ها هام ہی تبلق کرد سو 
کیا - 

قاضی عیاض کہتے هی که ؛ احمد بن حنبل امام فقه نه تھے › فقہی 
ماخد پر ان کی نظر گہری اور وسیع نہ تھی _(۲۵) 


اکر کو نے ی مقال کے لے فاب معاو سے میں معاون تی درکار ہو او کے سے راب سک کے 
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لین لوگون کا خیال یه هر که احمد بن حنبل فقیه و مجتید نه تھے ؛ 
ان کی دلبل ية هر كة نة تو فقه میں ان کی کوشی کتاب هی » اور نہ ان کے مرجبه 
٥ْ‏ میں فقه کا کوشی اھی هم یسا که ما ای که 
بنیادی طور پر وه مجموعۂ احادیث هر - لیکن اس پر فقم سالک کی گیری چهاپ هی - 
اسام مالک کی فقهی آر اء اور ان کے اجتهادات اس میں کثرت سے ملتے هیی ؛ اور 
تمام اهل علم نے اس‌بات کو تسلیم کیا هر که سالک کی الموطا بیک وقت حدیث اور 
فقه دونون کی کتاب هر - اس کے برخلاف مسند احمد بن حنبل کلی طور پر یک طرفة 
کتاب هی - حالان که اس زمانے میں تدوین فقه کا کام کافی حد تک مکمل هو چکا 


۰0 


۳ 
مجمو عة احادیث 


تھا ۰ محمد بن حسن شیبانی اور قافی ابو یوسف‌فقمة ابو حنیفه کو مرتب و مدون 
کر چکر تھے ؛ فقه میں ان دونون حضر ات کی مولفات سامنے آ چکی بتھیں ؛ مالک 
بن انس‌کی الموطا اهل علم میں قبول عام کا درجه حاصل کر چکی تھی › اور شافعی 
اپنے اجتہادات اور فقہی آراع کو نة صرف یه که املاع کرا چکر تھے بلکه ان کی اهم 
اور ہتیادی کشاب الرساله نے بھی تمنیف و شالیف کے مرحلے سے گزر کر اهل غلم 
تگرساٹی عامل کر لی نهی - فقه کین موفوع پو-ادنن کوان قدر اور .وسیع کام کے 
باوجود احمد بن حنبل کے هان اس حواله سے کوئی چیز نہیں ملتی - یه صور حال 
اس موقف اور نظریے کو تقویت پہنچاتی هر که وه محدث تھے - فقیة نہ نهر _(۳۱) 
یا کم از کم به که ان کی فقه پر حدیث غالب هر - 

بات یه هر که جو محدشین فقہی مسائل میں صاحب ال ائے تھے انهیی فقیاء 
کے بجاش ومر محدثین مین شمان کیا گیا هن - جیسے امام بخلیی » امام مسلم » 
کیون که اعتبار قلهة منیاج کنا هوتا هر , جس‌پر جس‌فن کا رنگ شالت هو گا وه 
اسی کا آدمی شمار کیا جائے گا - اس نقطة نظر سے چارون فقهاء میں سب سے متو ازن 
فغمیمت اسان الگا ین اخس کون سے 

| اس اعتر اف کے باوجود که ام سی مت HERA aa‏ ها 
انیون نے حدیث میں اپنی عظیم و جلیل کتباپ * منند " باد گار چهوزژی ۰ جب که 


فقه میں ان کا کوشی اشاشه مرتب و مدون شکل میس اهل علم تک نہیں پہنچا ؛ اس 


اگ رآ پکواتنے تالم کے ہے مناسب معاد مض یس معاونن تن د کار موی سے رای کے ۔ 
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کے باوجود جمیور علماء اور فقہاع نے اس حقیقت کو تسلیم کیا هر کة احمد بن حنبل 
پر اگرچه حدیث کا رنگ غالب تھا ؛ جس کی چھاپ ان کے اصول اجتہاد پر بھی بہت 
نمایان هن » وه محدث کے ساتھ فقیه اور مجتہد بھی تهی ‏ انہوں نے اپنی فقہی 

آر اء اور اجتهاد ات پر مبنی کوشی کاب از خود مرتب نهین کی لیکن اس سے ية لازم 
نہیں آتا که وه فقیه نه تھے ؛ فقیی مسائل کی جمع و ندوین کا کام انیون نے اپنر 
تلامده پر چھوڑ دیا نها › انہوں نے ان کے اقو ال ء افکار و آراء اور فتاویٰ کو 
جمع کیا » اور اس‌طرح وه فقہی مجموعه تیار هوا جو ان کی طرف منسوب هر -(۳6) 


یت نے بھی اس باری میس گفتگو کی هی ؛ وه اپنی کناب اعلام الموقعین 


میں لکھتے هین : 

" امام احمد نے فقة میں کوئی کتاب اس لئے مرتب و مدون نہیں 

کی که وه حدیث کے علاوه کسی اور موضوع پر تصنیف کتپ کو پسندیدگی 

کی نظر سے نہیں دیکھتے تھے ؛ انہوں نے تصنیف و تالیف کے لئے 

صرف حدیث کو اپنا موضوع بنایا - فقة کے میدان میں انہوں نے 

اسم لم اس سی سای ان ای کی سی 

نیت کا شمر ملا » جو کام انہوں نے خود نہیں کیا تھا › اسے ان 

کے نامور لاگق ۰ اور محنتی تلانلة: نے مو انجام سا ۳۸-۳ ۱ 

ابن قیم کی اس رائے کو درست ماننے کے لئے بہت سے شو اهد موجود هین › 
امام اخند بن حنبل کو عدیث سے اتنا گہرا تعلق اور شغف تضا که. وه اس بات سے 
ذرترتهی که اهل علم » اور بطور خاص ان کے تلامذةه حدیث سے بے نیاز هو جائیں › 
یا حدیث کی طرف ان کی توجه کم هو جائے - بایں همة ان کے شاگردوں نے ان کے فقہی 
مسائل مرتب کئے ۰ اور ان کے فتاویٰ کی بژی تعداد کتابوں میں نقل کی - 

بعش شافعی علماع نے احمد بن حنبل کے بارے میں کہا که : ان کا اپنا 
کوفی :سضل اور الک فقی سالک خو تما که وه افم لگ کر پیر ری خی *(۲۹) 
شافعی علماء کے یه کہنے کی بنیادی وجة یھ هی که احمد بن حنبل نے امام شافعی کے 
کر ز انوشی تلمد تہ کہا : اور ایک عرمه تک بغدداد مین آن کی محبت‌مین رهن ‏ - 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر موی سے رط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


لیکن امام شافعی کے ساته رهنی › یا ان کے آگے زانوئے تلمذ تھ کرنے سے یه 
لازم نہیں آتا که احمد بن حنبل ان کے فقیی سلک کے پیروکار بھی هون › اور 
ان کا اپنا کوئی فقیی مسلک نة هو - بالکل ایسی هی صورت‌حال امام شافعی کی 
بھی هی - وة امام مالک کے شاگرد هین - اور ایک عرص تک انهی کر مسلک کسی 
پیروی کرتی رهر مگر بعد مس اپنے فقہی مسلک کی بنیاد رکهی › اور بلا اختلاف 
مجتید مستقل کہلائے - احمد بن حنبل کے باری میں یه بات تو بہت سے اهل علم نے 
کی که وه مجتید اور فقیه نة تھے بلکه محدث تھے › مگر یع رائے قول شاذ سر زیاده 
حیثیت نہیں رکهتی که احمد بن حنبل امام شافعی کے مقلد هیس ۰ اور ان کا کوشی 
منتقل کی مسلک تو هن ۔ 
ہو میم زین سیق کار بی کا اللہ یی کیاکی یی 
اهل علم :سے قدری مختلف مےے اور ایشا نھر آنا هر که وه ژیادہ گہراٹی پر میتی 
هن › انہوں نے اس کا باریک بینی سے تجژیه کیا هر - لکھتے هین : 
"اوہ هر کة حثبلی مسلک کو ۰ شافعی مسلک هی میں شامل 
سمجهنا چاهش - کیون که فقع شافعی کر مقابلس میں اگر اس‌کی 
کوئی حیشیت هی تو صرف اننی ۰ چتنی ابو یوسف اور محمد بن حسن 
شیبانی کی فقہی آر اء اور فتاوی کو ابو حنیفه کے فقہی سلک ؛ 
اور ان کی آر اء کے مقابلس میں هن - البته ایک فرق ضرور هی ؛ 
اور وة یه هی که فقه حنبلی کو فقه شافعی کے ساتھ ضم کر کے 
مر ی ات ایا ای توت اور فان سیت 
کے فقہی سلک کا معامله ھواء که ان کی فقہی آراع اور فتاویٰ 
کی تدوین امام ابو حنیفه کے فقہی مسلک میں شم هی ۰ اور اسی 
او سے مس ای ہشن لہ کے اس .۲ ۳۳ 
بھی فقه حنفی هی کا حصه شمار هوتی هیں ‏ یہی وة فرق هی جس 
کے باعث فقه شافعی اور فقه حنبلی کو ایک مسلک شمار نہیں کیا 
کی '_(۵۰) 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار موی سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0611 (1011)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 


۱ ۱ 
شاه ولی الل نے اپنی دوسری تصنیف حجة الك البالفه: میں در ا 

وضاحت کے ساتھ اس بات کا اعتر اف کیا هر که امام احمد بن حنبل فقیع اور مجتہد 

تھے ء یع بات انہوں نے اس پس منظر میں کہی جیهان انہوں نے اهل الحدیث اور 

اھل الرائے کا تجزیه کیا - لکھتے ھیں : 


احمد بن حنبل وسعت روایت ؛ مر اتپ حدیث کی پہچان ۰ اور فقہ 

و اجتیاد کے میدان میس بہت بلند مین ہی نار میں *(۸۱) 

امام احمد بن حنبل کے فقية و مجتید هوشر كا اعتر اف‌نه صرف یه که 
ان کر معاصرین نے بلکه ان کے اساتذه نے بھی کیا هر - شافعی؛ نسائی ۰ اسحاق 
بن ر اهویه ۰ ابن ابی حاتم » عبد الرز اق اور احمد بن سعید ر ازی وغیرهم نے ان 
کی فقاهت و اجتہاد کو تسلیم کیا هر - مسند احمد بن حنبل کے مقدمه میس ایسی 
مر مات ود هی - حافظ دھبی نے بھی اس کا ذکر کیا هر - 


اصول اجتہاد : 


اہ شی میں که اا اہ ہی تخل اہن نے اختہاد:ر 
استنباط کی بنیاد پر پانچ اصول پر قائم کی تھی : 
۱: نصوص : احمد بن حتبل اپنے اصول اجتہاد میں سب سے مقدم جس چیز 
کو رکھتے هس ؛ وة هیس نصوص ‏ خواه وه کتاب الله کے هون یا سنت رسول کے - 
می سی نی وی سم و سای شر ہی فو ET RR‏ 
اس پر فتویٰ دیتے هی ؛ نص کو وه صحابه کے فتوی اور اقو ال پر مقدم رکھتے ھهیں › 
کجپ فق جتمل میں ایسی تعد مشالیس ذکر کی گئی هیں جہاں احمد بن حنبل نے نص 
کے مقابلے میں محابة کے فتاویٰ کو رد کیا هی - مثلاً حدیث سے یه بات شابت هونی 
هر که مسلمان کو غیر مسلم کی ور اشت نہیں ملتی - مگر حضرت معاذ بن جبل اور حضرت 
معاویه کا قول هر که مسلمان کو غیر مسلم کی میراث ملنی چاھئے ‏ امام احمد بن 
مل سی ونی کک کے هو اوی ھی می کیو کی پاچ ود کی یپا ۸۴ا 


الآ پ اواس کی مال کے سے مناسب ماد لے ین معادن درک وم ست اط کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1uUi@g£ 12311. C017‏ 


۳ 


۲: فتاو ائے محابة : 


قرآن ۰ اور سنت سے کوشی نص نە هون کی صورت میس فقه حنبل کی دوسری 
ال سار کرام کی تغائٰ ھی بت می موی کی موزت یں جب آخهیی یی محا کا 
کوئی فتویٰ مل جاتا » اور اس فتوے کے خلاف کسی دوسرے صحابی کا فتویٰ ان کے علم 
میں نە هوتا تو وه اسر قبول کرتے ء اور اسی پر اپنی رائے اور فتوے کی بنیاد 
رکھتے تھے - لیکن وه ایسے فتوے کو اجماع سے تعبیر نہیں کرتے تھے - بلکه وه کہتے 
که : مجهن اس کر خلاف کوشی قول اور ر اش نہیں ملی " - اجماع سے تعبیر نه کرنا 
امام احمد کے انتہائی محتاط رویه کی بنا پر تھا - مثلاً انھیں حفرت انس بن مالک 
رفی الله عنه کے اس قول کا علم هوا که غلام کی گو اهي قابل قبول هي - انہوں نے 
اسی قول پر اپنے فتوے کی بنیاد رکهی ۰ اور به کہا کہ : مجھے کسی محابی کا ایسا 
کوئی قول اور فتویٰ نہیں ملا جو قول انس کر خلاف هو ۳ (۵۴) 

انمیی کسی, ایک مخابی ا بهی کوشی قول ۰ فتوی ۰ با عمل مل جات جو 
پھر اس گے خلاف نہ ر اشر قائم کرت ء نه فتوی دیتے ۰ اور نه عمل کرتے ۰ اپنی ر اشی؛ 
قول › اور عمل - سب کی بنیاد قول صحابی پر رکھتے _(۵۴) 
۳ امام احمد کا تیسر | اصول یه تھا که اگر کسی مسئلس میں صحابة کی 
مختلف آر اء هوتیس تو پھر اس ر اشر کو قبول کرتے اور ترجیح دیتے تھے جو قر آن 
اور سنتسے قریب تر هو - لیکن محابه کی آراء اور فتاوی کو چھوڑ کر کوشی منفرد 
راشر اختیار نہیں کرتے تھے ۰ اور نھ هی قیاس سے کام لیتی تھے - اگر ان اقوال 
و فتاویٰ میں سر کسی کا قر آن اور سنت سر اقرب هونا ثابت نه هوتا تو پھر تمام 
اقو ال کو ذکر کرتے › اور کسی ایک قول کو ترجیح نہیں دیتے تھے - 

ابن قیم کہتے هیس کة احمد بن حنبل اس بات کو مناسب نہیں سمجھتے تھے 
که اپنی ر اش سے کسی محابی کے قول اور فتوی کو مرجوح او مین ھا 

اس سلسلے میں ایک رو ایت یه بھی هر که امام احمد بن حنبل جب اقو ال 
صحابع میں اختلاف پاتے تو پھر یع کوشش کرتے که ان میں سے کوشی قول خلفائے ر اشدین 
مین سے کسی کنا هی یا شییی ؟ اکی یه بنات شابت هو جناتی که فلان قول/غليفه. ر أشد 


کا هر - خلفائے ر اشدین کے اقوال اور فتاوی کو ترجیح دینی کی بہت مضبوط وجوه 


ارآ پکوا یت کی قال کے گے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر ہو لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


هی › خود اح کنا غليقه وااشد هون ء عفرة مبشره میں‌سے هونا » نبی علية السلام 
کا یہ حکم که : میرے بعد میرے خلفاء کی پیروی کرنا جو هد ایت یافتة هین "- 
کے زاین میں بظرر عاس کیت اسویکن اوی چو شر رھی الل مٹیسا کے ق 
فیملے اور فتاوی ایس هین جن پر صحابۂ کا اجماع منعقد هوا - 

اقوال محابه کے بارے میس امام احمد بن حنبل سے منقول ان کی یه آخری 
رائے اور نظریع امام ابو حنیفه کے مسلک سے قریب تر هي - جیسا که فقع ابو حنیفہ 
کی بجت میں بیان کہا 005 
۲: حدیث مرسل اور حدیث شعیف سے استنباط : فقه احمد کی چوتھی اصل 
یه هر که وه حدیث مرسل اور حدیث فعیف کو اس صورت میس قبول کر لین تھے جب که 
مسثله زیر بحث میس کوئی دلیل اس کے خلاف نه هو - حدیث مرسل اور حدیث ضعیف مل 
جانر کی صورت مس وه قیاس کو اختیار نہیں کرت تھے - 

سلو شیف مین براد ماق اون مو بت نہیں هي ». جی کی رسد میں 
کوئی متهم راوی هو ء جو قابل حجت نة هو سکتا هو - 

ری فیا مجتہدین کا بھی اس اصل کے بارے میں یہی نظربة هی - 
حدیث ضعیف کو قیاس پر مقدم رکھتے هی - امام ابو حنیفه نےنماز میں قہقہة والی 
حدیث کو قیاس پر ترجیح دی هر حالاں که تمام محدثین نے اس حدیث کو فعیف کہا هر _(۵4) 

امام احمد بن حنبل کا ایک یه قول بھی بعض اهل علم نے نقل کیا هی : 
وه اگر کسی مسئلے میس نع قرآن اور سنت کا کوئی نص پاتے › نه کوئی حدیث ضعیف با 
حدیث مرسل ملتی - نه کسی صحابی کے قول › عمل ؛ یا فتوے تک ان کی رسائی هوتی تو 
پھر وه کسی ایسے تابعی کا قول » یا فتویٰ تلاش کرتے جو طبقعُ تابعین میں اپنے 
تدین » اور علم و فضل کے باعث ممتاز اور نمایاں مقام کا حامل هو - اور کسی 
ایسے تابعی کا قول یا فتویٰ مل جاتا تو رائے اور قیاس سے گریز کرتے › اور اسے 
اغتیار کر لیتر _(۵۸) 
۵: قیاس : احمد بن حنبل کے اصول اجتیاد میس پانچویں اصل قیاس هی › 
انھیں اگر کسی مسئلے میں نہ کتاب الله میں کوئی نص ملتا اور نه سنت رسول میس؛ 


ارآ پکوا ین ق قال کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وم سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 112 


نه کسی صحابی کا کوشی قول » رائے › یا فتوی دست یاب‌هوتا » اور نة هی کوشی 
مرسل یا شعیف حدیث هاته آتی تو پھر آخری مرحلس میں وه قیاس سے کام لیتی - 
گویا احمد بن حنبل کے هان قیساس کا استعمال ضرورت بلکه مجبوری کی صورت میس 
تھا _(۵۹) 

فقه حنبل کے اصول اجتہاد کی بحث میں یه بات بہت اهم هی که ابن قیم 
نے جو که فقه حنبل کے نمایاں ترجمان هیں ؛ اجماع کو احمد بن حنبل کے اصول اجتہاد 
میں شمار نہیں کیا حالاں که صورت حال يه هی كة الکتاب » اور السنه که علاوة 
اجماع » اور قیاس کو بھی جمہور فقیاء نے متفق علیہعا مصادر میں شمار کیا هر - 
اس بنا پر یع امر ضروری معلوم هوتا هر که اس موقع٭ پر تفصیلات سے د امن بچاتے 
هوئے ( کیون که وه اپنی جگه گزر چکی ھیں ) صرف امام احمد کے حوالے سے اس کے 
بارے میں وضاحت کی جائے که کیا واقعی وه کلی طور پر اجماع کے وجود کے منکر هیس 
یا جزوی طور پر انھیں اس کے وجود یا حجیت سے انکار هر ؟ 

اشن بش کی این ۲ او e‏ کی E‏ کی بپارں:مین' ایض 
کتاب الام گے باب ابطال الاستحسان میں قلم اٹھایا هر )٩۰(-‏ 

امام شافعی اجماع کے قائل ھیں › اور وه اسے حجت بھی مانتے هیس ؛ 
البته مناظرے کے وقت اگر ان کے خلاف اجماع سے کوشی دلیل پیش کی جائے تو پھر ان 
مسائل میں اجماع کا انکار کر دیتے هیس ء اور اس طرح وة اجماع کے دائرے کو تنگ 
اور مخدود کر دیتے ھیں ‏ اور جب ان سے مناظره کرنے والا پوچهتا هی که : یہ بتائیے 
که اجماع کا کوئی وجود هر بھی یا نہیں ؟ تو پھر وق اسکایع جو اب دیتے ھیں : 

" بے شک فر ائض کا بہت بڑا حصەة ایسا هی جس کے بارے کوشی شخص 

ناو اقفیت‌کا اظہار نہیں کر سکتا - پس ية ایسا اجماع هی جس 

کے بارے مین یع کہا جا سکتا هر که تسام لوگوں نے ان مسائل 

پر اجماع کر لیا هر ؛ اور کوئی شخص بھی یه نہیں کہة سکتا که 

نہیں ء یہ اجماع نہیں ھے ی هی وه بنیادی طریقه جس سے اجماع 

کی عداقت , پرکهی چا سکتی مے "-(ا٦)‏ 


ارآ کو ین کی الہ کے سے مناسب ماو لے ین ماو شف و رکا ر وم سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


امام شافعی نے اپنی کاب اختلاف الحدیث میس وضاحت کی هر که صحابة 
اور تابعین نے جن امور پر اجماع کیا تھا وه اصول فر اثض اور و اجبات سے تعلق 
جع ( ۷۱۲ 

امام شافعی محابه کے اجساع کو خبر و احد کے مقابلس میں حجت مانتے؛ 
اور اس ترجیح دیتی هیی › اور کہتے هین که : محابة کرام کا اجماع خبر و احد سے 
بالا تر هي ۰ البته اجماع محابه نة هون کی صورت میس خبر و احد پر عمل کیا جاشر 
گا بشرطیکه محیح سند سے شایت هو "-(۳) 

امام احمد اور ان کے استتاد امام شافعی اس معاملة میں ایک هی ر استه 
پر.گامزن هی ۰ اور وه یه هر که اجماع حجت‌هر » لیکن اگر کوئی شخص اس کا دعوی 
کرتا هو 9۶ 0 نصوص صریح کو چھوڑ دی تو اس‌کا یع دعوی قبول نہیں 
کیا جاشر گنا - یہ دونوی بزرگ اس بات پر متفق هیی کہ جن مسائل کا کوشی اختلافی 
پیلو سامنے نه هو » ان کے باری میں ( اجساع کا دعوی کرنے کے بجائے ) یه که 
دینا کافی هر که اس مسلک کے خلاف کوئی بات ھمارے علم میں نہیں هر - هان اگر 
کسی صاحب علم کے سامنے ایسے مساثل سے سابقه پڑے جو قرون اولی سے لے کر اس کے 
زمانر تک سلمع چلے ۲ رھے هیس اور کوئی اختلافی قول منقول نہیں ؛ لیکن اس کے 
مخالف کوشی حدیث بھی موجود نہیں ؛ تو ایسی حالت میں وهی قابل قبول هی - سب کے 
خلاف کوئی انوکھا فتویٰ نہیں دینا چاهشر - مگر اس کے مخالف کوٹی حدیث مل جائے کی 
صورت میں اس کو فور ا ترک کر دینا ضروری هس - 

اب امن مخامله: مین شم نو امور گا اوردکن گویں کے - 
۱: یع کة امام احمد تمام علمی مسائل میں وجود اجماع کی مطلق نفی نہیں 
کرتر » بلکة ان دعاوی کی نفی کرتر هبن جو هم عصر علماء ایک دوسری کے خلاف کرتے 
هین › جیسے امام ابو یوسف نے امام اوزاعی کے دعوی کی نفی کی ؛ یا امام شافعی 
نے اپنے مناظر کے دعوے کی تردید کی ؛ جو اجماع کا نام لس کر حدیث صحیح کو رد 
کر دینا جامتا تما - 


الاپ اوا کی مال کے لے مناسب معاد لے ین ماو درک وم ست را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 110107800 , 10 016105 12 11610 112 


۲ امام احمد یع بات مانتر تھے که بہت سر ایسر مسائل هیس جن کے باری 
میں کسی اختلاف کا علم نہیں ء اور یع که ایسے مسائل قبول کر لیس جائیی گے › ۰ : 
اگر کوئی حدیث ان کے بجاشر نہ پائی جائر , لیکن ان کے باری میں اجماع کامل کا 
دعوی نہیں کیا جا سکتا بلکه یہی کہا جا سکتا هر که کسی مخالف قول کا علم نہیں 
هر ۰ اور یه بات بھی تقاضائے ورع و تقویٰ کے علاوه حق اور امر واقعی بھی هی - 

جب یع بات هر کة امام احمد اجماع کے وجود کے سرے سے مخالف نہیں تھے ؛ 
وه مسائل جزشیه میس دعو اشر اجماع کی اس وقت نفی کرت تھے جب وہ دلیل که مقابله 
میس استعمال هوتا تھا › لیذ | یه انکار عقلی طور پر اس کے وجود سے انکار نہیں تھا : 
جیسا که ام اور بعض اهل تشیع کا خیال هر ؛ بعنی امام احمد کو انکار اجماع کے 
وجوه سر نه تھا البته: اس کۓ علم سے انکار تھا 


اجماع صحابه کو حجت مانتے تھے : 


بین علماه کا قول هر که سام احمد مرف‌محابه کے اجماع کی قاثل هین ؛ 
اس لیر که اس اجماع کی نقل کثرت سے هوئی اور اس کے علم کے اسباب بہت زیاده هیس 
اور ثابت بھی هیسن؛اور صحابع کے بعد جو وه اجماع کے منکر هین › اس کا سیب اسپاب 
علم کی کمی اور قلتھے › کیونکەة اس کے بعد وة دور آیا کة علماء مختلف شیرون میس 
پھیل گشر ۰ آپس مین ملاقات دشو ار هو گئی » ان کی تعد اد کا احصا مشکل هو گیا » ان 
کی شناخت اور معرفت کامل آسان نه ره گثی - جیسا که امام شافعی نے " جماع العلم " 
میں بیان کیا هر - 

بعض علساه کا یه قول هر که امام احمد کے نزدیک کثرت آر اء سے انعقتاد 
اجماع هو جاتا هر کیونکه امام احمد کسی اجماعی قول کے باری میں صرف یہی کہتے هیس 
کے 

" اس کے مخالف کسی قول کا مجھے علم نہیں " 

اس کا مطلب یه هوا که جب مخالفت قول کا علم نہیں تو اس قول کی موافقت 
کرنے اور اسر ماننے والوں کی کثرت ھوئی › اور اس‌پر اتفاق هی که وء ایسے قول کو 
جس کا مخالف کوشی دوسرا قول نە هو › قبول کر لیتی تھے - 


الاپ وات کی مال کے کے مفاسب معاد لے ین معاونن کن و رکا موی سے را کچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


جب کثرت آر اء کو اجماع مان لیا جائے تو پھر امام احمد کے نزدیک 
وھ حجت هر اور حدیث صحیح کے بعد اور قیاس سے قبل اس‌کا مرتبه هی ۰ اس لیے که 
قیاس مرنبه کے اعتبار سے کم رتبه اور فعیف ترین چیز هر ۰ اور امام احمد قیاس 
سے صرف اس وقت کام لیتے هس جب ضرورت شدید لاحق هو NOL‏ 
اجماع کے دو درج : 

اب ھم کہە سکتے هیس که اجماع کے بارے میں امام احمد کی رائے دو حصوں 
میں تقسیم کی جا سکتی هی : 
1: اجماع صحابة ؛ بلکه اجماع عام ء اصول فر ائض کے باری میں › اور اچماع 
صحابة ان نو سی می سو ان کے سامنے پیش آئے ۰ اور انہوں نے ان کے سلسله 
میں باهمی تبادلءُ خیال کیا ۰ اور کسی ایک خاص ر ائے پر پہنچ گٹے ء یه اجماع حجت 
قر ار دیا جاشر کا ١‏ اس لئے که ای کی * ند * (بتهاد ) کتاب الله و سنت‌محیم هر 
اور کوشی حدیث محیح اس کی مقالف‌شییی هن - عاو آڑیں محابه سے بژه کر رسول الک 
9 علیه وسلم کے اقو ال ؛ افعال ؛ تقریر ات‌کا راوی اور کون هو سکتا هر ؟ یه 
کیسر هو سکتا هر که کسی مسئله پر صحابه کا اجماع تو منعقد هو گیا هو . اور اس 
کر مخالف حدیث کوٹی موجود هو لیکن ان کو اس‌کا علم نة هو › تة ان میں اس کا ذکر 
ایا هو ء نه اس کی فنیم و تخریج مین تبادله راشر کیا کییا هو ۰ جب ایسی مورت هو 
تو ان کا دور ختم هون کے بعد ان کے اجساع کے خلاف کوشی حدیث سامنی آتي هی تو 
اسر شاد سمجھا جائے گا جس کا معارش موجود هی - یعنی اجماع محابه اور امام احمد 
کا مسلک به تھا که وه ایسی حدیث ترک کر دیشر تھے جس کا معارض کوئی قوی هو - 
۲: اجماع کا دوسر | درجه هر که کوشی راشر عام طور پر شاشع و ذاشع هو 
گئی هو ؛ اور اس کی مخالفت میں کوئی قول موجود نة هو › ید مرتبه میس حدیث محیح 
سر کم هی ء اور قیاس سے بالا » اجماع کی یع قسم عہد صحابه کے بعد و الس طبقه 
( تابعین ) میں هو سکتی هر - 

اوپر گزر چکا هر که امام احمد اسی اجماع کو اجماع حقیقی جانتس هی جو 
محابه کا ایسے مسائل مین هو جن پر انہوں نے تبادلة فکرونظر کر لیا هو جس مین احکام 


ارآ پکوا ین کی قال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون درک وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.iiuUi@g ai1.‏ 


قر آنیة اور نبویه کو پیش نظر رکه کر اسکی ایک ر اش کو منتخب کر لیا اور اس 
معمول بة بنا لیا هو - 

جیسا که امام شافعی نے اپنے مناظر ات میں اشاره کیا هر ۰ زرف نگاه 
علماه اس مسلک کو صحیح سمجهتی هی - 

امام شوکانی نے ابو مسلم الاصفہانی سے ذکر کیا هی که اجساع محابه کے 
معتبر هونر پر علساء متفق هیی › البته غیر محابه کے اجماع میں اختلاف هر ٠‏ ابومسلم 
شن ية بھی ثابت کیا هر که غیر محابه کا اجماغ غیر ممکن العلم هی » یعنی محیح طور 
پر اس‌کا علم هونا ناممکن هر › چنانچه وة کہتے ھیں :- 

" سچی بات تو یه هر که محابۂ کرام کے اجماع کے علاوه دوسرے لوگون 

کے اجماع کا صحیح علم شاممکن هی ؛ اس لیے که دور محابة میں اجماع 

کرنر والے علصاء کی تعداد کم تهی ۰ آن کی پرکھ آسانی کے ساتھ هو 

سکتی تھی › لیکن اب جبکە اسلام دور در از گوشوں میں پہنچ چکا هی ؛ 

اور علماع کی تعداد بہت بڑھ چکی هر تو اس کا علم پورے طور پر 

ها ا کی شی یی نلک اسان میت کا هقی عمجا ہے توب 

رکھتے تھے › اور قوت حفظ اور امور نقلیه میں شدتِ اطلاع کی بنا 

پر بطور سان ساوت ای سابان قعمیت کے مالک سے -(۳۵) 

یه هی وضاحت اجماع کے بارے میں امام احمد کے مسلک کی ؛ جس میں آپ 
سے مروی روایات مختلف اور مفطرب هی - 
استصحاب اور مصالح مرسله کے بارے میں احمد بن حنبل کا موقف : 

ابن قیم نے پانچ فقہی مصادر کا ذکر کیا هر جن پر امام احمد بن حنبل 
نے اپنے فقه و اجتہاد کی بنیاد رکھی ؛ ان کے علاوه جو مصادر فقة ھیں ان کے بارے 
میں انہوں نے به وضاحت نہیں کی که احمد بن حنبل نے انھیں کلی طور پر مسترد کر 
دیا هر » یا جژوی طور پر ان سے استفاده کیا ؟ بعض دوسرے اهل علم نے وضاحت کی 
که ابن قیم کر ذکر کردہ پانج اصول اور مصادر کے علاوه دوسری مصادر شرعیه کے باری 
میں احمد بن حنبل کا موقف کیا هر - 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے ے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


| امام احمد بن حنبل نے استنباط احکام میں استصحاب سے کافی حد تک 
کام لیا هر - استمخاب کے معنی یه هیی که ؛ جو بات پہلے سے ثابتھو وه اب 
بھی ثابت رهر بشرطیکه اسے تبدیل کرنے و الا کوئی حکم موجود نه هو ۰ ( اس‌کی 
تفصیل متعلقه بحث میں گزر چکی هی ) استصحاب کے اصل اور مصدر هون پر چاروں 
امامون کا اتفاق هر ۰ البته اس بارے میں اختلاف‌هر که اسر کس حد تک استعمال 
کیا جائے ؟ حنفی فقہاع نے اس اصول پر بہت کم عمل کیا هی › شافعی اور حنبلی 
فقہاع نے اس کو کثرت سے استعمال کیا هر ؛ جن فقہاع نے نص موجود نه هون کی 
صورت میں قیاس › استحسان ۰ مصلحتِ مرسله ء اور عرف کو استعمال کیا هی ؛ انهیی 
استصحاب کی بہت کم فرورت پیش آئی هر ؛ یہی وجة هر کة احناف کی طرح مالکی فقہاع 
نے سی ین مرن نی وید بل تو ی 

ابن قیم نے اعم بن حنب لک اصول اجتهاد میں جس طرح استصحاب کا 
ذکر نہیں کیا اسی طرح مصالح مرسله کا بھی ذکر نہیں کیا - لیکن ان کے ذکر نہ 
کرنے سے یه لازم نہیں آتا که ان کے هان مصالج مرسله کا اعتبار نہیں - حقیقت یھ 
هي کہ حنبلی فقهاء مصالج مرسله کو بھی امول استنباط میں سے مانتے ھیں ب خود 
ابن قیم کہتے هیس که : کوئی امر ایسا نہیں هر جسے شارع نے مشروع کیا هو اور 
وه مصالح عباد سے خالی هو _-(۹4ا 

ea 4‏ سی کی ات تیان ین وت کت کین بای ر> به 

معلوم هوتی هر که خود احمد بن حنبل نے مصلحت مرسلة کو حل مسائل کے سلسلس میں مصدر 
کے طور پر استعمال نہیں کیا - یا یه وجه هی که وه مصالح مرسله کو قياس محیح 
کے دیل میں شمار کرت هیس » اور صورت‌حال یه هر که وه قباس کو بھی شدید ضرورت 
کے وقت‌کام میں لاتر هی » ان کی امکانی کوشش ية هوتی هر که الکتاب » السنه ‏ اور 
قول محابی تک اپنے آپ‌کو محدود رکهین - 
ذرائع کا اعتبار ؛ 

ذرائع کا مطلب یع هر که شریعت اگر لوگون کو کسی بات کا حکم دیتی هی 
تو حصول مقصد کا هر دریعه اور وسیله مطلوب مانا جاشر گا ۰ اور اگر شریعت کسی 


اک رآ پکواتنے کی قال کے لیے مناسب ماد کے یں معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 .211 8610 (101)60 ۰11 10 0161025 12 11612 112 


امر سے لوگون کو منع کرتی هی تو هر اس ذریعے کو حرام کہا جاشر گا جو ممنوع چیز 
کے وقوع میں ممد و معاون هو - مثلاً نماز جمعه کا حکم دیا ء تو اس مقصد کے حصول 
کے لش سعی کا بھی حکم دیا » اور خرید و فروخت چھوڑ دینے کا حکم دیا - کیون که 
یه دونون نماز جمعھ تک پینچنی اور اس کو ادا کرنے کے ذریعن هین - 

اس اصول کی روشنی میں اگر کوشی امر شریعت میں مطلوب هر تو دوسری 
درجی میس اس کے حصول کا ذریعه بھی مطلوب‌هو گا اور هر ممنوع اور ناجائز چیز 


تک پیچنر کا ذریعه بھی ناجائز هو گا _(1۸) 


امام احمد بن حنبل در اشع کو بھی فقیی اصول مس شمار کرنر هین - 

" در اقع " کے عقاف مین اکقر فقنیاف امام اعد آور. ایام مالک کر 
هم نوا هیس › اور فقیاع کی ایک قلیل جماعت امام شافعی سر هم آهنگ هر ٠‏ امام 
ابو حنيفة اور ان کے تلامذه اس‌معامله مین قلت اغد کے اعتبار سر امام شافعی سر 
ژیاده قریب هیس یع نسبت امام احمد اور امام مالک کر - تاهم قلت و کشرت سر قطع 
نظر نفس " سد در اقع ٭ کین ا سین مب آشمه: کنا اتاق هن ۰ اخحلاف جو: کیہ جهن 
وه نوعیت میں هی › مثلاً اس بات پر سب کا اتفاق هر که عام سلمانون کی ایذاء رسانی 
جس فعل سے هوتی هو وه قطعا ممنوع هی ؛ جیسے عام گزر گاه پر کنوئیں کا کهودنا > 
یا کهانون میں زهر ڈالنا ء پا هماری جدید زمانه میں پانی کے اندر ( متعدی امراض 
کے ) جر انیم پهینکنا › " در اشع " کی یه ایسی قسم هر جس میں مخالفت کا سوال هی 
نہیں پید | هونا - ایس هی " سد در اشع " کا سثئله وهان بھی اجساعی هر جہاں ان 
کی بنیاد نصوص شرعيه پر هو مثلاً اس قسم کے لوگون کے معبودون کو گالی دینا جن 
کے متعلق معلوم هو که وه به سن کر حق تعالی کو برا بهلا کہنا شروع کر دیس گے - 
اسی طرح فقیاء کا اس بات پر بھی اجماع هر که اگر کسی بات میں خیر و شر کے دونون 
پہلو هون مگر اس کے کرنے مین منفعت عامه کا پہلو غالب هو تو اسے ممنوع نہیں 
فو از دیا جاک ھا سے انگوو کی مرمنوں کا لگنانا» ہے شک انن فعل کیا نتیجه به 
بھی هو سکتا هر که انگوروں کو نچوڑ کر ان سے شراب بنائی جائے › لیکن اس طرح کا 
کام لینا احتمالی هی ؛ اس کے بونے کی اصل مرش یه نہیں هوتی بلکه اس‌شر کے مقابله 


گر کو نے تمالع لیے مفاسب ماو کے ین ماد کن درک وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C017‏ 


میس منفعت عامة کا امکان ژباده هی ء اور اعتبار امو غالب هی کا کیا جاتا هر 
یا پھر اس چیز کا جس پر ظن راجح قائم هو - 
ذر اتع کر باری میں اختلافی پیلو : 

مذکوره بالا دونون صورتوں کے علاوة جو مسائل هین ان میں اختلاف هی ؛ 
امام شافعی دوسری جگه کہیں بهی سد ذرائع "کر اصول کو تسلیم نہیں کرتی » ان کی 
نظر احکام ظاهره پر رهتی هی - وة کہتے هین و اقعه جب ظہور میس ۲ جاشی اس وقت 
ظاهر الفاظ پر مبنی اس کی نوعیت دیکهی جائے گی ۰ بعنی مایت اور مال پر وة نغور 
نہیں کرتے › چنانچه اس‌سلسله میں فرماتی هی : 

" حکم ظاهر هی پر لگایا جاشر گا ؛ غیب خد | کے سپرد هی ؛ جو 

شخص گمان اور اندیشة ہے کو ان هی وه اپنی اوپر ایسی ذمة 

داری عاشد کوضا هی جو الله تمالل تي رمول الگ طبی الله مد 

وسلم پر بھی نہیں ثالی » کیونکه امٍ غاب پر ثو اب و عتاب‌کا کام 

الك تعالی نے اپنر ذمة لس رکها هی ء کیونکه امور غیب کا علم 

الله کے سوا کسی کو نہیں هن › اس نے اپنے بندوں کو صرف اس پر 

مکلف کیا هر که وه لوگوں کے افعال ظاهری پر احتساب کریس ؛ باطن 

کی باک ا 2 

وو دفي الله فی رمي ا ماس 9 

یہی ظاھریت هر جس پر امام شافعی یہاں نہایت سختی کے ساتھ قائم ھیں › 
وه غایات امور پر جب‌که وه ابھی وجود میں نہیں آئے » نة ان کا ثبوت متحقق هو | هی" 
حکم لگانے سر منع کرت هین ؛ کیونکه غایت اور مال پر حکم لگانا ء گمان اور 
ظن کی بنا پر حکم لگانا هر ؛ حالانکةه شریعت افعال کے ظاهر اور ان کی نوعیت پر 
حکم لگاتی هر نه که مال اور محرکات پر ء جب تک مال اور محرکات پر کوشی قوی دلیل 
موجود نة هو - 

یع نظریه امام احمد اور امام مالک کے نظریون سے مختلف هر › کیونکه 
یھ حضرات مایت اور مال پر نظر رکه کر فیطه کرتے ھیں ۰ ان کے نزدیک کوشی جائز 


اکر کون کی مقال جن کاراب معاد ہی معاوان د N‏ سک نے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .861۳0611 101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


پک و ( نکاح هو يا بیع وغیره ) کسی حر ام کام کس اراد سے هو 6 یا اس کا 
نتیجه کسی " امر محرم " کی صورت میں ظاهر هو ء تو وه نیتیا نتیجه اس جائز 


اگ رآ پکواتنے ی مقالر کے ہے مناسب مادخ میس معادن درک وم سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.0170 110(80ا , ۱ص۲113[ 9ئ 1151 122 


باب 
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حواشی و حوالة جات 


تاریخ بغداد - ۳۸/۱۲ › نیز الانتقاع ( ابن عبد البر ) ۱۲۲۰۱۲۳- 

مناقب امام | عظم ( مکی )= ۸۲/۱ 

۸٩/۱ - ایضا"‎ 

الانتقاء - ص : ۰۲۳ ۱۲۲ 

کشف الاسر ار - ۲۸/۱ 

ابو حنیفهة ( ابوزهره ) - 

ایشا - 

المیزان ( شعر انی ) -ص : ١ه‏ وم 

ایشا" 

قرآن حکیم مس کہا گیا : الز انية و الزانی فاجلدو | کل و احد منہما 
ماة جلدة (۲/۲۲ - زنا کرنی و الی عورت » اور زنا کرنے و الس مرد - 
دونون میں سے هر ایک کے سو کوڑے مارے جائیں )- اس قر آنی حکم میں 
یه تخصیص که شادی شده کو سو کوڑوں کے بجاشی رجم کیا جاشر گا ء یه 
حدیث کی بنیاد پر هی - 

کشف الاسر ار - ۰۳۸۲/۲ ۴۳۸۵ نیز : مناقب امام اعظم ( مکی )- ۹۵/۱- 
کشف الاسر ار - ۳۸۳/۲ 

المیزان ( شعر انی )۵۲/۱ 

ایشا - نیز : کشف الاسر.ار - ۳۸۳۸۷ 

مناهج الاجتیاد - ص : ۱۲۵ 

حجة الله البالغة 


مناقب امام اعظم - ۸۹/۱ 


ارآ کو نے ق قال کے کے مناسب معاد کے ین معاونن کی و رکا وو لاج سے را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 110107(8001.311.00100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


اصول بزدوی ‏ ص : ۲۲۲ 


ایضاً 

نظرة عامة فی الفقه الاسلامی - طبع چہارم اص : ۱۵۸ - 

ترتیب المد ارک - ۱۹۲/۱ 

ایضا - ۰۱22/۱ ۰۱2۸ مناهج الاجتہاد - ص : ۲۹ - ( نص وه هی جس میس 
ناویل کا احتمال نه هو ء اور اسر کہتے هس جو تاویل کا احتمال رکهتا 
هو - مالکی اور حنفی فقہاع نص اور ظاهر کے درمیان اس باریک معنوی 
فرق کے قائل هی )اب 


الاعتصام - ۲۱۲/۲ 

ایشا - ۱۳۱/۲ 

المستصفی - ۲۸۲/۱ - نیز تنقیح الفصول ( قر افی ) ص : ۱۸ 
السو - ( مقدمد ) 

ایشا" - یه ابن حجر کا قول هر - 

ايضا 


بدابة المجتہد ( ابن رشد ) - ۱٦۸/۱‏ 
اعلام الموقعین - ۰۸۲/۳ ترتیب المد ارک - ۲۱/۱ ؛ 
الامامة و الشياسة. ( ابن قتیبه )- ۰۱۱۰/۲ 
مو افقات ( شاطبی )- ۷۷/۲ 

المستصفی - ۱۸2/۱ 

تر تیب المد ارک - ۳۳/۱ 

مناهج الاجتیاد - ص : ۷۱۳۵ 

ایضا" - ص : ۷۳2 

مو افقات- ۱۱۸/۲ 

المدخل للفقه الاسلامی (مدکور )- ص : ۱۰۲ 
مناهج الاجتیاد - ص : 1۲٩‏ 


اگ رآ پکوا سیخ کی قال کے لے مناسب معاد لے مین معاونن شف و رکا ر جو نج سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 10 ۰11 01610510 12 11610 122 


:۳۹ 


5 


:۱۹ 


۲۷۲ 


7 
۳ 
:۳۵ 


ء٦‎ 
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4 
۹ء: 
+۵۰: 
۵۱: 
۲: 
۵۲۳؛ 


:۵۲ 


مرسل اس حدیث کو کہتے ھیں که راوی نبی علیه السلام کا قول یا عمل 
تو بیان کر دیتا هر مگر سلسلۂ روایت کو تابعی تک ختم کر دیتا هرب 
صحابه میں سر کسی کا نام نهین لیتا - 
حدیث موقوف یا منقطع اس کو کہتے هیس که جو متن حدیث محابی تک پہنچ 
جاشر اور محنابی سرت شابت نه هو سکے که انہوں نے نبی علية السلام 
سے یة بات سنی بھی هی یا نہیں - 
( نغپة الفکر ( ابن حجر عسقلانی )- 
توالی التاسیس ( ابن حجر عسقلانی )- ص : 2 و مابعد 
محمد بی علوي سافن گی - شع 06 التفالنده. (اطیع. :هد او الشروق 
جده ۱۹۸۷ع) د ص : ۷۲۷ 
الرساله ( شافعی )- ص : ٦۹‏ و مابعد - » الشافعي ( ابوزهره ) 
ص : ۰۲۵۵ الفقه الاسلامی ( محمد يوسف موسي )- ص : ۱۲۰- 
مناهج الاجتهاد ‏ ص : ۷1۷۱۷ 
شريعة الله الخالده. - ص : ۲۷۵ 
المدخل الى علم اصول الفقه - ص : ۱۱۳ 
محمد معروف دو البی - المدخل الى علم اصول الفقة ( مطبعة الجامعة 
سوریة ۱۹۵۵ع) ص : ۳۷۸۔- 
ایشا - نیز : احمد بن حنبل - حياتة وعصرة - ص 
مناهج الاجتہاد ‏ ص : ٦۸۲‏ 
اعلام الموقعین - ۲۲/۱ 
المدخل الى علم اصول الففهة - ص : ۲۳۸ 
الانصاف ( شاه ولی الله ) -ص : ۵۵» ۵۱» 
ہچ 
حجة الله البالغة - ۰۱۲۹/۱ ۱۹۱ 
اعلام الموقعین - ۰۲۳/۱ تاریخ بغد اد - ۰۲۲۱/۲ 
اعلام الموقعین ۲۳/۱ 


مقدمه ابن خلدون ص : ۳۸۹۹ء مناهج الاجتہاد ص : ۷۸۲ 


اگ رآ پکوا تن کی مقالر کے لیے مناسب مادخ یس معادن مق درکار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.010 1110(0 ,. ص3 15ا ود 1151 122 


:۵۵ 


ا۵: 


:۵۸ 


:۹ 


1 


اعلام الموقعین - ۲٢/١‏ 

عبد القادر بن بدر ان دمشقی - المدخل ال مذھب الاهعام احمد بن حنبل 

( طبع بیروت ۱۹۸۱ع) - ص : ١٦١۱ء‏ مناهج الاجتہاد - ص : ۰۱۸۲ 1۸۳ 

حدیث قيقبية کو عبد الرز اق نے اپنی مصنف ( نمبر : ۳2۱۱) میں درج کیا 
هر -" ایک نابینا شغی‌کنوس میں گر کا ؛ نبی اکرم صلی الله علیه 
ولم ساد کرام کو ادان پڑھا وهن تهی اس و اقعة پر نماز مین شویک 
بعض محابه هنس پڑے ؛ نبی علیه السلام نے اختتام نماز کے بعد حکم دیا 
که : جو لوگ نماز میں ھنسے هیس وه اپنی لآنُاز لوشائیس - اور وضو بھی 
دوباره کرس "- اس رو ایت کے رجال اگرچه شقه ھیں مگر مرسل هی - اس 
کے باوجود امام ابو حنیفه نے اس حدیث کی موجودگی میس قیاس کو ترک 
کیا » اور اس حدیث کو معمول به › اور اپنی مسلک کی بنیاد قر ار دیا - 
مویہ سو كهت الوا ار 

یل کے ممیتی بے هن که و له تی الک .ایا سعانفت 
پا ال خی بیان کو دسا هر مکی ملنظه. رو ایت کو تایعی پر لے جا کر 
چھوڑ دیتا هر - اس صحابی کا نام دکر نہیں کرتا جس سے اس تابعی نے 
رو ابت اغذ کی ؛ اور پھر اس صحابی نے بر اه راست نبی علیع السلام سے 
وه سات‌ستی × با ایکا عمل دیکها اور اس کو نقل کیا د 

اعلام الموقعين - ۳۲۱/۱ مناهج الاجتہاد - ص : ۸۹ - 

الفقة الاسلامى ( محمد یوسف موسی ) - ص : ۱۵۲-» 

المدخل ( عبد القادر بن بدران )ص : ۱۱٩‏ 

کاب الام - ۲2۱/۶ 

کتاب جماع العلم - تحقیق احمد محمد شاكر ( طبع مصر ( 
ص : ۱ د ٦٦‏ 

امام شافعی کی کتاب اختلاف الحدیث » ان کی کناب الام کے حاشیه پر طبع 


شدة هس - 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے لے مناسب میاه کے ین محاون شقن و رکا ر جو فجن سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.001700. ١:53‏ د٤‏ 1151 122 


سا 
AF‏ 
1۵: 
٦٦؛‏ 
HE‏ 


:14۸ 


11 


ایشا" - نیز : مناهج الاجتہاد - ص : ۰۷۱۲ ٦٦٦‏ 

المدخل الى مذهب الامام احمد بن حنبل ‏ ص : ۱۲٩‏ 

>>> eR 

انعا اہو سیل ۲ ۳۳ ۲۳ 

اعلام الموقعین ۳/۲ 

ابن قیم نے اس موضوع پر خاصی تفصیل سر گفتگو کی هر - اعلام الموقعین 
۲۳ 119 یب ی سیفن الا مذهپ الامام احمد بن حنبل ( عبد القادر 


بدرآن )= ص : ۲۹۷ 


کتاب الام - ۲۱/۲ 


ارآ کو نے لا کے لے ات مواد تے مج معاون لت E‏ کر 
ذاکشر مشتاق خان: 11111/7(8101311.0011. 016210 02 51 12 170 


باب : ۸ 


اگ رآ پکوا یت ق قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن لد کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .۰111016081۳80211 120161510 125۳ 170 


اختلاف فقہاء کے اسباب 
اختلاف رو اسات 

رو ایت باللفظ اور رو ایت بالمعنی 

محدثین اور فقہاء کے طریق کار کا اغتلاف 


رآ کو سیخ تالم کے لے مناسب معاد لے ین معاونن شقن د رکا ر وو لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 102 ۰11 01610510 ئ) 11610 122 


ایک شخص جب فقہاء اور مجتہدین کی آراء اور ان کے اجتہاد ات پر 
نظر ڈالتا هر تو اس کے سامنے یع بات سو الیه نشان بن کر ابهرتی هر که 
جب تمام فقہام ؛ اودر آشمه. مجتتیدیین کے استدلال اور استغر اج مساثل کا بنیادی 
ماغد و مصدر کتاب الله > اور سنت رسول هی تو پھر ان کی آراء اور اجتهاد ات 
میں مختلف مو اقع پر اختلاف کیوں هر - ایک مسئلے میں ایک امام اور مجتہد کی 
ایک راخ ھی .2 اور اس مالس مین موسزن. فام یا اق کی ار اه ایس مخلف 
هین - ایسا کیوں هر اس کے اسباب و علل کیا هیس -؟ 

یه سئله ڈیا وضاعت طلب هر - مقاله کے مختلف ابو اب میں اس امر 
ہس کے چا کی سر ان اود کی نول اشہان یه میں ے قتزاب اللة اود 
سنت رسول سے احکام مسائل کے اخد و استنباط میں انھوں نے کیا طریق کار اپنایا ؛ 
اور کیا طرز استدلال اختیار کیا - اور ان کے اصول و دلائل میں باهم کیا فرق و 
امخیباژ هن +؟ 

جن حفر ات نے اشمه" مجتهدین اور فقہاغ کے ان اختلافات کر اسباب و علل 
سر آ گہی حاصل نہیں کی ۰ اور اس کی حقیقت تک نہیں پہنچے وة مختلف الجهنون 
کا شکار هو گشر - ان اختلافات کی تہ تک نة پہنچنے کے سبب ان کے ذهنون میس یة 
سوال ابهوا که جب‌جازوین اقم مین کے اا شال کے اف زی اباط میں 
ماخذ و مصادر مشترک هی تو پھر اختلاف کی کیا وجه -؟ اس لئے فروری هوا که اس 
اختلاف کے اسباب و علل کی نشان دهی کی جاشر ؛ اور یع بتایا جائے که اس کا 
مبنا اور منشاء کیا هر -؟ 

فقہاع ٠‏ اور اهل علم نے اس کے مختلف اسباب اور وجوه بیان کشر هس - 
مشلا : 

۱ ۱ 

۱ رسول الله علی الله علیہ وسلم کے زمانے میں تعلیم مسائل کی وه 
صورتیں نہیں تھیں ؛ جو آج هیی ؛ فقه , فتاوی ؛ اور مسائل کی چهوشی یا بزی 
مستقل کتابیں نہیں لکهی چاتی تھیں ؛ جس طرح آج ن٭ صرف مسائل بلکه ان کے ارکان 


الآ پکوا ین کی الہ کے لے مناسب ماد کے میس معاون م د کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 1110(0 ,. ص1۲13 0د 1151 122 


آد اب و شو اثط اور فضیلت پر الگ الگ وسائل اور کتابیں تالیف ھوتی هین - اس 
وت معاملنه. میت سای انی سنادة: نها نے وی عم حیاول وخا کی اکرم یی الب 
علیه وسلم صحابة کو اس کے کرنے کا حکم دی دیتے یا خود عمل کر کے بتلا دیتے - 
وضو کا حكم نازل هو ا؛ حضرت جبرئيل علیه السلام نے حضور كو وضو كا طریقه بتاییا؛ 
اور حضور نے صحابع کو وضو کر کے بتلا دیا » نماز کا حکم آیا » جبرثیل علیه السلام 
نے حفور کو نماز پژه کر بتا دی › حضور نے امت کو نماز کا حکم سنایا اور نماز 
پژه کر دکهاتی ۰ اور فرمایا : جس طرح تم مجھے نماز پژهتا دیکه ره هو بس اسی 
طرح نماز پڑھو "- یه تجزیه نہیں کیا که اس کا فلان جزو شرط هن ؛ فلان رکن ؛ فلان 
فرش › اور فلاں مستحب - صحابة نے بھی یه تحقیق نہیں کی که نماز کے مختلف اجزاء 
میں سر کسی جزو کا کیا مرتبه اور کیا حکم هر - اگر کسی وقت کوشی سوال کرنا تو 
اسر شاپننه. کیا جاتنا - حفزت مر فاروق رمی. الله عنه: اور بعض دوسری ساب قوآن 
حکییم کن اس آیت‌سر دلیل پکڑتے لا خبقلو! .من اثتیباف ان تبولکم تبگوکم. (۱۱( اشیاه 
کے باری میں ( زیاده) سوال مت‌کرو - اگر تم پر ان کی حقیقت ظاهر هو گئی نو 
تمہارے لئے برا هو گا ات ۱ 

حفرت عبد الل بن عمر نے ایک مرتبه نبی اکرم علیٰ الله عليه وسلم کا 
یه ارشاں گرامی بیان کیا : لاقمنعوا امباه الله مساجد کم ( الله کی بندیون کو 
نماز پژهنر کے لئے اپنی مسجدون میس آنے سے نه روکو ) ان کے بیٹے نے کہا : 
حالات کو دیکھتے هوشر هم عورتون کا مسجد میں نماز کے لئے آنا مناسپ نہیں سمجھتے - 
عید الله بن مر آتے حدیثوسول کے مقابلی مین ارد بیش کا به فقره سنا تو نے 
سے تلملا گئے - کنر لگ : مس قول رسول بیان کر رها هون , اور تو کہتا هر که 
هم عورتون کو مسجدون میں نہیں آنے دیں گے " اور صرف غصے اور نار افگی کا هی 
اظہار نہیں کیا ملک مرمن دم تک بیٹے سے بات نہیں کی - 

اسی طرح عبد اللة بن عمر سر کسی نے پوچها :" وتر و اجب هس یا سنت-؟ 
آپ نے جواب دیا : میں نے حشور علیه السلام کو ھمیشۃ پڑھتے دیکها هر ؛ اس نے 


ارآ پکوا سیخ ق قال کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر موی سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 211.60 261۳0 101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


کہ ریہ 


پھر پوچها - آپ نے پھر یہی جو اب دیا - اس کا صاف مطلب یه تھا که عمل کرنے 
والے کو تحقیق و توقیق میں نہیں پڑنا چاهشر - حضرت عمر فاروق سے اگر کوئی 
اس طرح سو الات کرتا تو اس‌کو سڑا دیتی - 

محابه جس طرح حضور کو عمل کرت دیکهتر ویس هی عمل کر لیتی - ایک 
شخص نے دیکها که آپ نے وضو میں ایک ایک عضو کو ایک ایک بار دھویا اس نے ویسا 
هی کر لیا › دوسری نے تین تین بار دھوتے دیکها اس نے اس کے مطابق عمل کیا ۔ 
اور پھر وه دوسرون سر بیان بھی ویسی هی کرتا - ایسی صورت میں اختلاف هونا لازمی 
اہی تھے مخلا : 

حضرت عبد الله بن عمر رضی الله عنہما بیان کرتے هی که : ایک نابینا 
محابی نے حضور علیه السلام سے عرض کیا که مجهی مسجد تک لس جانے و الا کوئی شخص 
نہیں هر - کیا مجهر اس کی اجازت هر که میس گهر میس نماز ادا کر لیا کرون -؟ 
حضور نے اس کی اجاژت مرحمت فرما دی - ایک دوسری رو ایت سے به معلوم هوتا هر که 
جب حضور علية السلام کو یع معلوم هوا که ان نابینا محابی کا گھر مسجد سے قریب 
هر و مہ و ٹہ که سر خر شازی کے می ہومی کی اجازت سین م 

ایک هی شخص کے بارے میں دو مختلف رو ایتیس ؛ اور دو مختلف حکم هی - 
لیکن تحقیق و تجس سے معلوم هوتا هر که ایک هی شخص کے باری میس حضور عليه السلام 
نے جو دو مختلف حکم فرمائے وه اس لش که صورت حال بدل گئی تھی - جو شخص پوری 
پس منظر سے و اقف نہیں هو گا , اور اس صرف ایک رو ایت کا علم هو گا وه اسی اختیار 
کری گا ء اور جسر دوسری روایت‌کا علم هو گا وه اس‌پر عمل پیرا هو جائے گا - 

نبی علیه السلام‌تن زمانے میں بعض و اقعات ایس هوتی تھے که حضور علیہ 
السلام کسی ایک شخص کو کوئی کام کرنے کی اجازت مرحمت فرما دیتے تھے ؛ لیکن 
دوسرون کو وهی کام کرنے سے روک دیتے تھے - اس کی وجه اور حکمت دونون کے حالات 
کا مختلف هونا هوتا تھا - غزوه تبوک کے موقعه پر حضرت ابوبکر صدیق رضی الله عنه 
نے اپنا پور | مال جهاد کے لے ندر کیا , حضور نے اسر قبول کر لیبا - لیکن دوسری 
بعش صحابة نے اپنا سار ا مال پیش کرنا چاها تو آپ‌نی انھیں منغ فرما دیا - 


اگ رآ پکوا تن کی قال کے ہے مناسب مادخ ۴یس معاون تن و کار وم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


ایک محابی نے حفور سے پوچها : کیا میں سفر کی حالت میس روزه 
رکه لیا کرون -؟ یه محابی بہت صحت مند تھے ؛ اور کثرت سر روزی رکها کرت 
تھے - حفور نے فرمایا : اختیار هر - چاه تو رکهو ؛ اور چاه نه رکهو "- 

حضرت جابر بن عبد الله رضی الله عنه رو ایت کرت هيس که حضور علیه 
السلام نے فرمایا : " سفر کی حالت میں روزه رکهنا کوئی نیکی کی بات نہیں هم - 
اس سے بھی بڑھ کر یه که حضرت عبد الرحمن بن عوف رضی الله (: ۲۲ه) حضور علیہ 
السلام سر نقل کرتر هی که آپ نے فرمایا ؛ " سفر کی حالت میس روژه رکهنی و الا 
ایسا هر جیسا که حضر ( غیر سفر ) کی حالت میں روزه توڑنے والا "- 

رو ایسات کے اختلاف کی بنیادی وجه ؛ حالات کا اختلاف هر » ایک شخص کے 
الگ حالات تھے ؛ اسر نبی عليع السلام نے ایک حکم دیا ؛ دوسرے شخص کے حالات اس 
سے بالکل مختلف تھے ؛ آپ نے اسر دوسر | حکم دیا ؛ دوسری یك که ایک مجلس میس 
ایک بات کہی ؛ دوسری مجلس میس دوسری بات کہی ؛ اس کے سامعین الگ تھے - هر 
مجلس کے سامعین نے جو بات سنی وة دوسرون سے نقل کر دی ۔ 

اس صورت حال میس فقہاع صحابع ؛ تابعین ؛ اور اشمه مجتہدین اس امر 
کی طرف متوجه هوشر که وه دونون طرح کی روایات کا ماخد اور پس منظر تلاش کریس ؛ 
اور جس رو ابت » اور جس حکم کا جو پس منظر اور بنیادی سبب هر ؛ اس کو اسی پر 
سیون کین -(۲) 
۲: دوسری وجة یة هر که نبی اکرم صلی الله عليه وسلم نے کسی خاص شخص 
کو ء کسی خصوصیت کی وجه سے کوئی خاص‌حکم دیا ؛ حاضرین مجلس نے اسر عام حکم 
سمجه کر کلیه کے طور پر نقل کر دیا - جیسے حضور علیہ السلام نے ایک محابی کا 
مہر به قرار دیا که جو چند قرآنی آیات انهس یاد هی وف اپنی منکوحهة کو یاد 
کر | دیں - یه ایک خاص حکم تھا - جو لوگ مجلس میس موجود تھے اور ان کے سامنے 
اس‌حکم کا پور | پس منظر تھا » انهون نے خصوص پر محسول کیا ؛ اور جن کے سامنی 
پور | پس منظر نہیں تھا » انهون نے محض اس و اقعه کی اطلاع پائی › انهون نے اسر 


عموم پر ول کیا (۴) 


ارآ پکوا سیخ تالم کے ہے مناسب معاد لے ین معاونن تق و رکا ر جج سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11107(8500-371.60100. 01610510 12 11610 122 


۳: اختلاف رو ایت کی وجه يه هوشی که نبي اکرم صلی الله علیه وسلم کو 
متعدد لوگون نے ایک کام کرت دیکها - دیکھنے و الون میں سب لوگ ایک هی ذھنی 
اور فکری سطح کے لوگ نہیں هوتی تھے - کچھ لوگ د انائی اور فقاهت میں کمزور - 
مگر حافظے کے تیز ؛ جو دیکها اسر خوب یاد رکها - انہوں نے حضور کے اس عمل کو 
من و عن نقل کیا - مگر سیاق و سباق اور پس منظر کے بغیر - حضور کے سفر حج کے 
حواله سے ایسی بے شمار مشالیں ذخیره حدیث و رو ابت میں موجود هی - مثلاً : رسول 
الله صلی الله علیه وسلم نے جب‌حج کا احثر ام باندها تو کسی نے سمجها که آپ 
قارن هیس - یعنی حج اور عمره دونون کی ایک ساته نیت کرنر و الس هین - کسی نے 
خیال کیا که آپ متمتع هیس - یعنی پہلے عمره ادا کرس گس اور پھر حج ادا کرس 
گے - 

اسی طرح اس بات میس اختلاف هو | کہ حضور نے کس وقت احرام باندها - اس 
اختلاف کی وجه به هوشی که حضور نے هجرت کر بعد صرف ایک حج کیا ؛ مجمع ایک لاکه 
سے زیاده تھا ؛ هر شخص حضور کو بیک وقت نہیں دیکھ سکتا تھا ؛ جس نے جس وقت پهلی 
سار احرام کی خالتامین: متا ای کے اسی کی مطنایق ذقل کر دیا (۵) 
۲: بسا اوقنات اختلاف اس نکی پیش آتا هر که حکم یبا عمل کی علت بدل جاتی 
هی - مثلاً ایک روایت هی که : نبی اکرم صلی الله علیه وسلم تشریف فرما تھے ؛ ایک 
کافر کا جنازه سامنے سے گزرا › حضور کھڑے هو گشر - ایک دوسری رو ایت سے معلوم 
هوتا هی که آپ اس لئے کھڑے هوشر تھے که جنازی کے ساتھ فرشتی ھوتے هی » ان کی 
تعظیم مقصود تھی ؛ اس‌صورت میس مومن کا جنازه اگر گژری تو بطریق اولی کھڑا 
هونا چاهشر - جن لوگون کے نزدیک فرشتون کا هونا علت هر ؛ ان کے نزدیک کافر کا 
لفظ رو ایت میں ذکر کرنے کی ضرورت نہیں ای 

بعض دوسری روایات سے معلوم هوتا هر که حضور اس لئے کھڑے هوشر که 
کافر کا جنازۃ مسلمانوں کے سروں سے اونچا هو کر نع گزرے ؛ اس میں مسلمانون کی 
اهانت کی پہلو هی - اس صورت میں قیام صرف کافر کے جنازی کے ساتھ مخصوص تھا › 
اور رو ایت میں کافر کے دکر کرنے کی‌خاص طور سیں ضوورت هز _() 


اکر کو نے ی مال کے لے مناسب ماو میں معاون تی درکار ہو او ے سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


۵: اختلاف کی ایک بڑی وجه یھ بھی هر که بعض رو ایات میں ایسی الفاظ 
استعسال هوشر جو ایک سر ز اشد معانی میں یکسان طور پر مستعمل تھے - نبی علیه 
السلام نے اپنر کلام میں اس لفظ کے ایک معنی مراد لشر - مگر سننے و الون نے 
دوسرے معنی مراد لے لئے - جیسی وضو کا لفظ - امطلاحی معنی کی رو سے اس وضو 
کر لئے استعمال هونا هر جو نماز کے لئے کی جاتی هر - لیکن از روئے لغت مضاشی ؛ 
نظافت » اور پاکیزگی کی خاطر ھاتھ منه دهونر کو کہتے هی - حضرت سلسان فارسی 
رضی ال عنه نے حور علیه السلام سے عرش کیا که : میس نے تور ات میس پڑھا هی 
که کھانے کے بعد وضو کرنا › کھانے میں برکت کا باعث هی " - حضور نے فرمایا: 
کھانے سے پہلے اور کھانے کے بعد وضو کرنا ؛ کهانی میں برکت کا سبب هی "- 
اس واقعے ۰ اور کلام میں حضرت سلسان نے بھی ۰ اور حضور نے بھی وضو سے نظافت 
کی غاظر هناته دهوشا مر اد لیا هی ۰ .دماز والی وضو هوگز مراد نہیں هی -(۸) 
1: ۶ اختلاف کی ایک وجه یه تھی که نبی اکرم طی الله علیہ وسلم نے کسی 
کام کی ممانعت فرمائی - هر زبان میس حکم کی نو علتیں مختلف هونی هی - بعض 
سننی والے اس قطعی اور حتمی سمجھتے هی ؛ بعض کا خیال هوتا هی که حکم کی 
تعمیل افضل و بہتر هر - اگر تعمیل نہیں کریں گس تو کسی سزا کے مستخق نہیں 
هون گے - بعض اسر محض اجازت پر محمول کرتے هس - 

؛ختلاف رو ایات » اور اختلاف آر اع کی یه وه صورتیں تھیں جو محایه کر ام | 
کت موی سوک باق تھی سا آن کے دسا می فا از جا اوں انووں خی روت اف 
ملی الله غليه وسلم کی سنت کے ساتھ ساتھ محابه کے مختلف اقوال ۰ اور مختلف 
توجہات و تعبیرات کو محفوظ کیا » اور نئے حالات و مسائل کے احکام معلوم کرنے میں 
رسول الله صلی الله عليع وسلم اور صحابه" کرام دونون کو اپنا رهبر و پیشوا قرار 
دیا ء اور دونون کے علم و حکمت‌سر بهر پور استفاده کیا - 

ظاهر هر که صحابهة میس اختلاف موجود تھا , هر تابعی کو یه سپولت حاصل 
نه تھی که تمام صحابع کے مختلف اقو ال و آراء کو جمع کر کے ان میس باهمی تطبیق 
و ترجیح کی صورت نکالتی - پھر بھی ان حضر ات نے جہاں تک ممکن تھا › محابه کے 


اگ رآ پ اوا کی قال کے ہے متاسب ماد کے ۴ین معاون حن و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


مختلف اقو ال جمع کئے ۰ اور بعض پر بعش کو کسی قوی دلیل اور مضبوط قرینی کی 
بنا پر ترجیح دی - جو اقوال کمزور اور مرجوح نظر آئے انھیں ترک کیا - اگرچه 
ان میں بعش اقو ال ایس تھے جو جلیل القدر عحابة کی طرف منسوب تھے - مگر علم 
و تحقیق کی دنیا اور هر - اور عشق و عقیدت کی دنیا بالکل الگ اور مختلف هی - 
ان عفر ات کنا مان عاف کج اور مین کن اوی مین (اس کی اجه قرورت تھی ک٤‏ 
محبت و عقیدت ؛ اور علم و تحقیق کے درمیان حد فاصل کو کبھی مشنی نہیں دیا 
عقیدے › حکم + اور مسئله کی جہاں بات آئی وهان خوب اچهی طرح چهان پھٹک کی - 
اور کسی قول اور رو ایت‌کو قبول کرنر اور رد کرنے میں کسی رو رعایت سے کام 
نہیں لیا - 

صحابۂ کے بعد یہی حضرات مختلف علاقوں میں لوگوں کی توجه کا مرکز 
بننے کے لائق تھے ؛ اور بجا طور پر اس بات کے مستحق تھے که لوگوں کی دینی ؛ 
علمی ء اور فکری ره نمائی کا فریضة ادا کریں ‏ چنان چه جہاں جہاں ية حضر ات 
( تابعین ) موجود تھے وهان لوگون کے مقتدا اور پیشوا بن گئے - ان میں جو زیاده 
اهل علم و فضل تھے ان کے پاس دور و در از سے لوگ استفاده کی غرض‌سے آتے - ان 
کے پاس رسول اللۃ صلی اللة علیه وسلم کی احادیث تھیں ؛ صحابع کی زندگی ؛ ان 
کے اقوال و آراء اور فتاوی تھے - اور ان میں باهمی تطبیق اور ترجیح کی صورتیس 
اور اصول تھے - ان کے علاوۃ کچھ نئے حالات و مسائل بھی تھے ؛ جن میں ان حضر ات 
کی مسق ای ھی ایا و سام مخعلف طریقن. ۰ . آور. مخخفواوبے غاد 
ظا ری تم ت اسان ویس ای خاش چیرون سامتاه یاه اور یپ نطاب 
کرسن رالے ایشن: انتی نون میں مہ نین می والون کی لکی مرکو و مومع بیجن (9) 
2: کی 9 بالا اسباب و وجوه کے علاوه اختلاف روایات کی ایک اهم وجة احادیث 
کی رو ایت بالمعنی بھی تھی - صحابه اور تابعین کے ابتدائی دور میں رو ایت باللفظ 
کا اسمتاو یمن ما ے سی ھو می اتل یه یتم کت قول کو اپ الضاق میں 
نقل کر دیا جاتا تھا ابن سیرین (م: ۱۱۰ و ) کہتے هیرکه : میں نے ایک هی حدیث 
کی ہی ماقم مس ما ات من می ارہ ا تق اتکی سا روا تچ 


ارآ پکوا ین ی قال کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار وو لج سے رایل کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


لیکن معنی ایک تھے - اس بارے میں علمائے فن نے طویل بحثیی کی هیی که رو ایت 
بالمعنی جائز هر یا نہیں ؟ لیکن علامه سیوطی نے آثمةٌ اربعه کا اس‌پر اتفاق 
نقل کیا هر که اگر رو ایت کرنے و ال میں وه شر اثط پائی جاتی هون جو اهل فن نے 
عائد کی هیی تو پھر روایت بالمعنی جائز هن -(*۱) 

کس آشمه مجتیدین کے مسالک اور آر اء کے مختلف هون میں حسب ذیل وجوہ 
کا بھی دخل هر : 
الف: ایک امام کو ایک حدیث ایسے دریعر سر پہنچی جو اس کے نزدیک قبابل 
اعتماد ھا لیکن دوسرے امام تک کسی ایسے ذریعے سے پینچی جو اس کے نزدیک 
معتبر نة نها ؛ اس نے اس حدیث پر عمل نہیں کیا - 

37 پیش آمده مسائل اور واقعات کا عل دریافت کرنے کے لئے مختلف اصول 
وضع کرنا ء اور مقرره امول کے تحت ان کا حل معلوم کرنا - کسی نے اس کے لئے 
کوشی اصول وضع کیا › اور کسی نے دوسرے اصول سے کام لیا - 
ج عرف و رواج کا اختلاف ۔۔ شریعت کے بعض مسائل ایسے هیس که عرف اور رواج 
کی تبدیلی سے ان کا حکم بھی بدل جاتا هر - اشمة مجتہدین کی رھائش مختلف علاقوں 
میں تھی - انھوں نے اپنے اپنے علاقوں کے عرف کے مطابق مسائل کا حل دریافت اور 
معین کیا - ( عرف کی بحث میں یع بات واضح طور پر بیان کی جا چکی )- 

اس موقعة پر ایک اور بات قابل غور هر - اور وة ية که محدثین اور 
فقیاء کی نوعیت کار میں فرق هر - اس کو سمجهنا ضروری هر - اس کو سمجھنے سے مذکورہ 
بالا ات کی واھ سی سی شی میں بد لی کی - 

و یھ دونون گروة بادی النظر میں ایک دوسری کے مقابل اور مخالف نظر آتے 
هی - لیکن حقیقت میں ایسا نہیں - بات به هر که ان دونون کے طریق کار میس بہت 
باریک مگر بنیادی فرق هر - ایک طبقے کی توج٭ اور کاوش‌کا مرکزی نقطه فقه کی 
ترتیب و تدوین کا کام تھا ء اور دوسرے کی نظر تدوین حدیث کے کام پر تھی - 
یہیں سے احکام مسائل کی دربافت مس فرق و امتیاز رونما هو ا- لیکن اس کے ساتھ یہ 
بات بھی دهن میں رکھنے کی هر که کوئی فقیة ایسا نہیں تھا جو صحیح حدیث کے مستند 


ذریعے سے اپنے تک پہنچنے کی صورت میں اپنی رائے اور اجتہاد کو ترجیح دیتا هو - 


اکر کو ین نیقی مال کے لھ مناسب ماد کے ین ماد شف و رکار وم ست را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص۲153 ود 1151 122 


اسی طرح کوئی محدث بھی ایسا نہیں جو حالات و ضرورت کی بنا پر مسائل کا حکم 
دریافت نة کرے ‏ فرق ية هر که فقية اپنے مقررہ اصول و ضو ابط کے تحت مستله کا 
حل تلاش کرے گا › اور محدثکسی چیز کی بنا پر اس کا حل بتائے گا - محدث کے 
سامنے ایک حد تک دوسری ر اهین مسدود هین اس لئے وة رو ایتون کے قبول کرنی میں 
لازمی طور پر فراخ دل هو گا - لیکن فقه کے سامنے دوسری ر آهین بھی کهلی هی ؛ 
اس لئے وه کافی چهان پھٹک کے بعد کسی روایت کو قبول کرے گا - 

اس کے علاوة دونوں کے مزاج اور طبیعت میں بھی فرق اور اختلاف هی - 
ایک روایت کا دل داده ؛ دوسرے پر در ایت‌کا قلبه - احکام مسائل کی دریافت میں 
اس فرق کا اثر یقینا ظاهر هو گا - مثلاً سنت سے احکام کر اخذ و استنباط میں محدث 
اس کی رعایت نہیں کرے گا که فقہاع نے اس سے استدلال کیا هر یا نہیں - اس کے 
مطابق محابه کا عمل شابت هر یا نہیں ؟ حدیث کی موجودگی میں محدث کسی محابی 
کے قول , فتوے ء رائے ۰ اور کسی مجتہد کے اجتہاد کی طرف دیکھنے کی ضرورت محسوس 
نہیں کرے گا - صرف حدیث کے نھ ملنے کی صورت میں صحابه کے آشار ۰ اور فتاوی کی 
طرف رجوع کرے گا - قول اور فتوے کی صورت میں ترجیح کی بنیاد علم » تقوی ؛ اور 
حفظ میں برتری اور شیرت هو گی - 

اختلاف مجتہدین کر باری مس عبد الوهاب شعر انی ۔(م: ۳ 9 و) کا تبصره 
بہت جامع هی ؛ وه کہتے هین : 

" اگر انصاف کی نظر سر دیکها جائے نو یه بات پوری طرخ و اضح هو 

جائے گی که تسام آشمه مجتیدین راء حق کے مسافر میں ۰ اشم اربع 

کر فقہی مسالک شریعت مطیره کے ترجسان هیس ؛ اس کی حدود سے کوئی 

باهر نہیں - ان کے مختلف اقوال و آر اء امت کے لئے رحمت کا باعث 

جا 2 :] 

اق کن شامی جوا او گیتیھیں :»ای کی حکمت اون ملح 

اسی کی مقتضی تھی که غیر منصوص احکام میس اختلاف آراء هو - اگر 

الله تعالی کو به بات پسند نه ھوتی تو وه معمولی سے اختلاف کو بھی 

ممنوع قر ار دیدیتے ‏ جس‌طرح دین کے بنیادی اور اصولی احکام میں 

| ات کی بح ام فران سا ت 


اکر اوا کی مال گے کی موب موہ غے میں معاون ضف درکار موم سے راب 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ 123i]. C011‏ 


اس حدیث پر همیشة نظر رکهنی چاهشی که فروعی اور 
جزٹی اختلافات کا معامله اصولی اختلاف سے بالکل مختلف هی - 
انهین ایک سطح پر نہیں رکهنا چاهش - اس غلط مبحث سے فتنی 
میں پڑ جانے کا انديشة هر ؛ نبی اکرم صلی الله علیه وسلم 
نے فروعی اختلاف آر اء کو امت کے لئے رحمت قر ار دیا هن - 

آشمه" مجتہدین کے اقوال و آر اء مشکاق نبوت سے ماخؤد 
هیی ء ان کے اقوال و آراء میں فرق ية هر که کسی ایک امام نے 
حکم شرعی کے مشعلق اصل حکم اور عژیمت کو اختیار کیا ۰ اور 
دورن سے رغست‌گور دومیں سی *[11) 

آخمه مجتهدین کے اقو ال و آراء میں جو اختلاف هر ء اس پر اگر غور 
کریس تو اس نتیجی پر پہنچیں گر که اس کا هونا فروری تھا - اگر عقائد ؛ اور اصولی 
احکام کی طرح هر حکم حتمی طور پر انار | جاتا , اور ماهرین فن کو اجتهاد و 
استنباط کی اجازت نه هوتی تو یه امر امت کے لئے تنگی کا باعث بن جاتا - عقل 
کا بھی تقاضا یہی هر که جس دین کو قیامت تک کے لئے باقی رهنا هي ؛ اور اس میں 
کسی تغیر و تبدل کا نة امکان هر ء اور نة اجازت - اس میں مسائل کی ایک ایسی 
نوع بھی شامل هونی چاھئے تھی جس میں اس کے ماننے والے اجتہاد سے کنام لے سکیں ؛ 
اور ان کے لئے اپنی شرورت اور عرف و عادت کے مطابق دو احکام میں سے کسی ایک 
حکم کو اختیار کرنے کی اجازت هو بشرطیکه وه قرآن و سنت کے بیان کرده اصول 
و قواعد سر باهر نه هو - 
اختلاف آشمه کی بحث مس ایک اور پہلو بھی هی ؛ اور وة يه هر که جب 

اجتہاد شرعی چیز هر ء جس میں ر اشر اور فہم کا دخل هوتا هر » اور علمی و ذهنی 
سطح کے اختلاف کے باعث آر اع مختلف هو سکتی هیس اور جب آر اع مختلف هون گی تو 
شاهر هر که امھ کا اجتہاد اس‌سر متاثر هو گاء اور ایک هی مسئلے مین ایک سے 
ز ائد اجتیادی آر اع هو سکتی هی - لیکن آر اء کے اس اخخلاف کو نہ دین کے لئے 
مضر کہا جائے گا ء اور نه اس سے امت میں تفریق و انتشار پیدا هو گا - 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100 . ص3 01610 د٤‏ 1151 122 


اختلاف کی یه صورت علم › علساء اور امت کے لئے ترقی کا بھی باعث 
هی » اور عوام و خواص کے لئے رحمت‌کا سبب بھی - اس کی وجه یه هر کە دنیسا 
میں کوئی ترقی تصادم اور شکر او کر بغیر نہیں هوتی - بلکه ترقی نام هی دو 
مخالف چیزون کے ٹکر انر کا هر - علم کی وسعت اور ترقی بھی افکار و آراء کے 
دکراو اور تصادم. سر وابستة هی - ایک‌عکيمانة مقوله هی : دل آدمی کا مردة 
هر , اس کی زندگی علم سے هر ؛ اور علم انسان کا مرده هي » اس‌کی زندگی بحث 
و مناظرے سے هن "- 

ظاهر هر که بحث و مناظره ؛ علم کو علم سے ٹکرانے هی کا نام هی ؛ جس 
سر علم کے مخفی گوشن نمایاں هوتر هین - تکدین الہی نے اسی لئے اسلام کے مقابلی 
میں کفر کی طاقتیس کهژی کیں تاکە کفر اپنی تمام تر تو انائیون کے ساتھ اسلام سے 
ٹکر ائے اور اسلام کے حق و صد اقت پر مبنی تمام پہلو روشن هو جائیں - 

مل کی اما ہن ھی کیہ اوں کیچ کا لشکر. اسی لک مف آر اه کیا 
گیا که جہل اپنے جس حصن کو علم کے خلاف استعسال کرتا هی » علم کے اتنے هی مخفی 
گوشر دنیا کے سامنے واضح هو جات هین - 

شریعت شر مشوره کنا حکم اسی لخر دیا که مختلف آراء کے تصادم سے معاملی 
کے اچهر اور برے - تمام پہلو سامنے ۲ جاتے هی ء اور بات خوب اچهی طرح چهن 
چهنا کر بے غبار صورت میں سامنر ۲ جاتی هر ؛ جب تک اضداد نه هون ؛ اشیاء کی 
حقیقت پوری طور پر واضح نہیں هوتی - اسی لئے الله تعالی نے دین میس ایک حصه 
اهل فکرونظر کر اجتہاد و تحقیق اور تصادم آر اء کے لئے چھوڑ دیا تاکه اسلام کا 
وه مخفی اور باطنی پہلو بھی نه مرف عیان هو بلکه بحر بے کر ان کی طرح پهیلتا 
چلا جاشر جو وسیع تر اصول و کلیات ؛ اور مخفی اسر ار و علل پر مشتمل هی - اور 
اس طرح خلق خدا امت مسلمة کے مخصوص اور چیده دماغون اور صلاحیتوں سے بهر پور 
استفاده کر سکے - لوگون کو اسلامی علوم کی جامعیت اور کتاب و سنت کی همه گیریت 
کا بھی اندازه هو جاشر › اور لوگ اس حقیقت سے آشنا هو جائیی که کتاب و سنت کے 


مختصر نصوص مس علوم کا کتنا بڑا ذخیره بهر | هوا هر - 


اگ رآ پکوا ین کی مقالر کے لے مناسب معاد کے ین معادن حن و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.0170 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


اختلاف آکمه کی بدولت احادیث کا هر هر محمل اجتییادی مسائل کی 
صورت میس معمولی به هر اور کلام نبوت کا کوئی گوشه ایسا نہیں جس تک لوگون 
کی رساشی نة هو » اور جس پر عمل مشکل هو - 

اس اختلاف سے امت کے لئے ایک سہولت بہم پہنچتی هر › وه یه که هر 
دوق کا آدمی اور طبقه اپنی دوق کے امام مجتہد کی پیروی کر کے تعلیمات اسلام 
پر عمل پیرا هو سکتا هر ۰ جس امام کا مسلک اور اصول - جس ماحول اور معاشری 
کے لئے زیاده موژون اور مفید هس وة اسر اپنا سکتا هر - اس اجتہادی اختلاف 
نے اسلام کو ایک ایسے دریا کی مائند بنا دیا جس کا ایک گهاث نه هو , کئی گھاٹ 
هون ؛ جو راء رو جس طرف سر گڑرے اس سے اپنی پیاس بهجا لس ؛ هر سمت سے گھوم 
کر ایک هی طرف آنے کی مجبوری نە هو - هر گھاٹ کا پانی یکساں هر › مزا بھی ایک 
هر اور تاثبر بھی ایک - صرف رخ بدلا هوا هی - 

اس اجتہادی اختلاف کی بدولت دهین و فطین شخصیتون کے چهپی هوشی جوهر 
کھلے » کتاب و سنت کی بلاغت و جامعیت کے سار مستور پہلووں کا اظہار هوا ء امت 
کر لئے عملی آسانیان بہم پہنچ گثین - دات نبوت میں جو نوع بنوع علوم الله جل 
شانه نے ودیعت کشی تھے › وه امت پر آشکار هو گئے - 

غرض دین ۰ پیغمبر اور امت سب کے لئے اجت‌ادی اختلاف اور فروعی تنوع 
مقبین. اور موہ مت شابت‌هوات ای نف ای انفظون میں اس کی نقافت کی ماقي 
شتائش کی کشی ؛ اور اسی رحمت و اسعه ۱۷۷ 


اگ رآ پکوا ین تالم کے گے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے راپ کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


نات 


و حواشی و حو الة جات 


القر آن : ۱۰۱/۵ 
مناهج الاجتہاد ( مدکور )- ص : ۹۸ ۷ 
الاحکام ( ابن حزم ) ۱۲۲/۲ - نیز دیکھئے : حجة الله البالغه جلد 


اول » بحث : " اختلاف فقیباء کی حقیقت "ب 
محمد زکریا کاندهلوی - اختلاف امھ ( مكتبة رشیدیه ساهی و ال - ت- ن ) 


ص : د ۱۱ 
مناهج الاجتہاںد - ص : ۸۹ و مابعد , 

اه 
الانصاف فی بیان سبب الاختلاف ( شاه ولی, الله دهلوی ) ص : ۸٩‏ ۱۰ 
ایشا" - ص : ۱۰ » نیز دیکھٹر : حجة الله البالغة ۱۵۵/۱ 
اختلاف اشمه ص : ۱۸ء ۱٩‏ 
الانصاف - ص : ۵ ۰ ۷ 


۱ 1 1 17 
حجة الله البالغه - ۱۵۵/۱ و مابعد - نیز دیکهشی : اختلاف الفقہاء 


اتمتزای: الك 


نبی اکرم صلی الله علیہ وسلم کا ارشاد گر امی هی :" اختلاف امتی رحمة "؛ 


اوز بعش رو ایات میں الفاظ میں ۰" اختلاف اصحایی رحمة 3 اسعة "ب اس 
رو ایت کو بییقی ٦‏ دار می 1 اور دارقطنی نے اپنی کتب میں رو ایت کیا 
میرے 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار موم سے اط کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


٩ : باب‎ 


رائے - مفہوم و معدیٰ 
اجتہاد بالر ائے کا رجحان 


جن آثمه نے قرآن اور سنت کو بنیاد بشاتے هوشر پیش آمده مسائل 
کے احکام دریافتکئے ء اور اس کے لئے اجتہاد اور اغذ و استنباط سے کام لیا ؛ 
کچھ اصول و قواعد وفع کئے ؛ ان میں دو طبقے ؛ اور دو مکتبة" فکر هو گئے - 
طبقه اصحابحدیثیا اهل الحدیث کہلایا - اور دوسرے طبقے کو اهل الر ائے سے 
تسیر کیا گیا - اهل الحدیث کون تھے -؟ اس کا ذکر فقہی مسالک کے بیان میں هو 
چکا هر - ذکر اهل الرائے کا بھی هو چکا - لیکن یه جاننا فروری هی که رائے 
کی حقیقت کیا هر - اسلام کی زبان میں رائے کسر کہتے هی اور رائے کا استعمال 
کیسر شروع هو ا- اور اس کے استعمال میس کس طبقے ء یا کن افراد نے امتیازوخصوصیت 
حاصل کی ؟ نیز یه وضاحت بھی ضروری هر کة اجتہاد بالرائے کا رجحان کیسے پید ا 
هو ا-؟ 

علامه ابو الفتح ناصر الدین مطرزی (م: ١۱ھ)‏ لکهتی هیی : 


" رائ اس نظریه اور اعتقاء کو کہتے هی جس کو انسان اختیار کرتا 
ف 


ابن القیم الجوزیة رائے کی تعریف ان الفاظ میں کرتے هیس : 

" اھل عرب فعل " رویت " کے مصادر کے مغنیٰ میں موقع محل کے 
اعتبار سر فرق کرتے هیس - مثلاً نیند میں دیکھنے کے لئے جب یه 
مصدر استعمال هوتا هر نو اس سے خواب مراد لیتے هی ؛ ا 
مصدر بھی " رویا" ھا ےجود اہو مسں سکھے کے سس 

استعمال کرتے هیی ؛ اور جب وک ارات " کہتے هیس تو اس سے 
قلب و ذهن سر سمجهنا مر اد هوتا هی نة که آنکھ سے دیکهنا ؛ اهل 
عرب نے لفظ " ر اشر " کو ایک خاص معنی کے لئے مخصوص و معین کر 
لیا هر - اسسے وة ایسا فیصله مراد لیتی هیس جو انتہائی غور و 


اگ رآ پکوا ین کی مال کے لے مناسب معاد کے ین معاون حن و کار وم سے رط کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.010 110102800 , ۱ص۲113[ 0[ د۲ 1151 122 


فکر کے بعد عقل و دهن کے ذریعے کیا جائے - 
نیز جس امر میں متشاء علامتیں پائثی جاتی هون ان 

میس میں وس چیز کی لوم کرنی کی تلا و جسنجو کا نام 

”رائے " 90ا 

بعض ساهرین لت نے دل کی روشنی اور بیٹائی کو " رائے " سن تعبیر 
کیا هر - علامه شبیر احمد عشمانی (م: ٩۱۲۹ه)‏ لکهتی هیی : 

" راشر کے معنیٰ دل کی نظر اور بصیرت کے هین - کہا جاتا 

هن : 3 3 1 ۲ اس نے دل کے ساته دیکها ۳(۰) 

رائے کی حقیقت › لغوی معنیٰ ۰ اور امطلاحی مفیوم جاننے کے بعد اس 
تاریخی حقیقت کی طرف غور کرنا ضروری هس که کیا ر ائر کا استعسال امام ابو حنیفہ 
کے دور سے شروع ھواء اور انہوں نے شرعی مسائل میں ر اشر کے استعمال کی طرح ڈالی 
یا رائے کا استعمال ان سر بہت پہلے شروع هو گیا تھا ء اور اس کی ضرورت و اھمیت 
عیبر نبوی ھی میں محسوس کر لی گئی تھی -؟ 

اس حقیقت سے کوئی بھی انکار نہیں کر سکتا که شرعی مسائل میں رائے 
کا استعمال نبی علیه السلام کے دور میں شروع هو گیا تھا ء جن لوگوں نے امام 
ابو حنیفه پر ر اشر کو کثرت سر استعمال کرنے ٠‏ اور حدیث پر ترجیح دینے کا الزام 
لگایا هی › ان کی توجه کے لئے صرف چند حو الس کافی هیی : 

سب سے پہلی اور بنیادی باتیة هر که تمام فقیاء"محدئین , اور مجتیدین 
جس حدیث سے ( حدیث معالر بن جبل ) اجتہاد و قیاس کے جو از کی دلیل حاصل کرتے هیی 
اس میں قرآن اور سنت کے بعد سب سے زیادہ وضاحت جس چیز کی هر وه رائے کے استعمال 
کی هی › اور نبی علیة السلام نے اس رائے کے استعسال سے منع نہیس فرمایا بلکة اس 
کی توشیق کی اور خوشی کا اظہار فرمایا ء اگر بدات خود رائے ناپسندیده چیز هونی 
اور اس کو شریعت سے دور رکهنا مقصود هوتا تو نبی علیه السلام اولین مرحله پر هی 
اس‌کو رد فرما دیتی > اور اهل علم کو قطعی طور پر اس کے استعمال سے روک دیتی - 
لیکن ایسا نہیں هوا , تفسیر اور تاریخ کا دخیره اس بات کی نشان دهی کر رها هی 


اکر کو نے ی مقال کے لے مناسب معاو ے میں معاون تی درکار ہو لو ہجھ سے رار سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


که خود نبی عليه نول سے کاک مض سان راکو کی نا نماشی نہیں 
هوتی تھی › صحابة سر ر اثر لیتے تھے ٠‏ رائے کا استعمال اگر مذموم اور ناپسندیده 
هونا تو سب سے زیادہ ناپسندیدہ رائے نبی کے سامنے غیر نبی کی هوتی - لیکن یه 
حقیقت نة وشاحت کی محتاج هر ؛ اور نة اس کی تردید ممکن هر که نبی علية السلام 
اه علم اور صاحب بمیرت محابه سے رائے لیتے تھے - اور کثی مو اقع ایس پیق افر 
که خود قرآن نے غیر نبی کی راگن کو پسند کیا اور بعد میس اس‌کی توثیق کی - مثلاً: 

جب نبی علیه السلام نے عزو بدر کے قیدیون کے بارے میں محابه سے 
مشوره کیا ء اور ان سے ر اش لی که انهین قتل کر دیا جائے یا فدیه لے کر رها 
کر دیا جائ تو حفرت عمر فاروق رفی الله عنه نے دوسری محابه اور خود جناب رسالت 
مآب کے خلاف یھ رائے دی که انهیی قتل کیا جائے ‏ اور قرآن نے بعد میں ان کی رائے 
کی توثیق کی - 

اسی طرح حشرت عمر فاروق نے نبی علیه السلام کی خدمت میس اپنی اس 
رائے کا اظہار کیا که اژواج مطہر ات کو عام لوگوں کے سامنے نہیں آنا چاھئے ؛ 
قرآن نے ان کی رائے کو پسند کیا اور پرده کا حکم نازل هو گیا - 

ابن قیم جوزی ( حنبلی ) اس حقیقت کا اعتر اف کرتے هی که محابه کی 
ر ائے ایک خاص مقام کی حامل هر » دور محابه کے بعد جب‌فقم اسلامی کے امول کی 
تدوین عمل میس آئی تو بعش علماء نے محابه کی ر اشر کو اس کی خصوصی حیشیت کی 
بناه پر نه مرف‌دلیل و ججت‌مانا بلک ایک فقیی مساغد کے طور پر سلیم کیا - 
ابن قیم لکهتس هی : 

" صحابه کی رائے کو فقه میں ایک خاص مقام حاصل هر کیون کة وة 

تقوی/ اور تفقه کر لحاظ سر نمایان مرتبه پر فائز تھے - وه نزول 

قرآن کے وقت موجود تھے ؛ قرآن کی تعبیر و تفسیر براه ر است نبی 

علیع السلام سے سنتی تھے ؛ نیز شارع کے مقامد سے بھی انهین بخوبی 


و اقفیت تھی پک یں 


اکر وات کی مقال کے ااب ماو میں معاون تی د رکار ہو او کے سے رای سے ر 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 611.6 1)6021۳0 10 210۰11 0161 2 1151 122 


حقیقت یه هر که مجتہدین جس چیز پر فخر کر سکتی هین وه دقتٍ نظر ؛ 
قوت استنباط > اور استغر اج مسائل و احکام هر - لیکن تعجب ھے که ایک گروه نے 
انہی خصائص اور امتیاز ات‌کو تنقید کا نشانه بنایا - 

جیسا که عرض کیا گیا که مطلق رات کبهی مذموم نہیں سمجهی گئی ؛ نه 
اس کی مخالفت اور مسانعت کی گئی بلکه صرف اس ر اشر کو رد کیا گیا › اور اس کی 
مخالفت کی گشی جو دلاثل پر مبنی نة هو ء فرآن اور سنت سر شابت شدة اصول پر اس 
کی بنیاد نه هو بلکه اس کا تمام در مین اور اساس ذ اتی خو اهش اور غرض هو - ایسی 
ر ائے سب کے نزدیک مذموم هی - اور احکام شریعت میس تحریف کے متر ادف هر - خود 
امام ابو حنیفہ اسی ر اف کے هو گڑ قائل نہیں , اس باری میں ایک مرتبه ان کی 
گفتگو حضرت امام باقر رحمة الله علية (م : ۱۱۲ه) سر هوشی » امام باقر کو بھی 
یہی غلط فہمی تھی که ابو حنیفع اپنی رائے اور قیاس کو حدیث پر ترجیح دیتی هی - 
انہوں نے ابو حنیفع سے پوچھا : 
امام باقر : کیا تم وهی شخص هو جس نے میرے د ادا کے دین کو اور 

اس کی احادیث کو اپنی رائے اور قیاس سے بدل دیا هی ؟ 


ابو حنیفة : آپ اطمینان سے تشریف رکھئے - میری نظر میں آپ کی وهی 
قدر و منزلت هر جو آپ کر د اد | کی 0 ان کے اصحاب کی نظر 
میس تھی - 


ر2 
امام بافر بیٹھ گئے » ابو حنيغة ان کے سامنے مودپ هو کر بیٹھے .اور 
عرش کیا : میں اس بات کا جو اب دینے سے پہلے جو آپ نے دریافت فرمائی هی › تین 
باتوں کی وضاحت اور ان کا جواب چاهتا هون ؛ آپ پہلے وة ارشاد فرسا دیس ؛ ممکن 


هر انہی وضاحتون میں آپ کے اشکال اور غلط فہمی کا جو اب مضمر هو - 


ابو حنیفه : مرد زیاده ضعیف هر یا عورت؟ 

امام باقر : مرد کے مقابلس میس عورت زیادة ضعیف هی - 
ابو حنیفه : میراث میں عورت کا کتنا حصة هر ؟ 

امام باقر : مرد کے دو حص ؛ اور عورت‌کا ایک حصه 


اگ رآ پ اوا کی الہ کے لیے اسب ماد کے مین معاون ن و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1uUi@g£ 3i1. C011‏ 


دوسرا سوال : 
امام باقر : 


ابو حنيفة : 


تیسرا سوال : 
ابو حنيفة : 
امام باقر : 


ابو حنیفه : 


یه آپ‌کر دادا کا علم هر ۰ اگر مین نے آپ کے د ادا کے 

دین کو بدلا هوتا تو پھر قیاس‌کا تقاضا یه تھا که مرد کو 
ایک حصه دیا جائے ؛ اور عورت کو دو حص - کیون که عورت 
مرد سے زیاده کمزور اور لاچار هر ؛ اور مدد کی زیاده مستحق 


ج 


به فرمائیر که نماز افضل هر يا روزة -؟ 

نماز روزۃة سے افضل هر - 

یه آپ‌کر داد| کا ارشاد هر » اگر میں آپ‌کن داد| کے حکم 
کو بدلتا ؛ اور رائے اور قیاس سے کام لیتا تو یع حکم دیتا 
که عورت جب حیش سر پاک هو تو نماز کی قضا کرے ۰ اور روزوں 
کی قضا نة کرے - 


اتقو جس ون یبا تایه حولي اة 

پیشاب زیادة نجس هر - 

اگر میس اپنی رائے اور قیاس کو آپ کے دادا کے علم پر 
ترجیح دیتا تو یه کہتا که : پیشاب کے بعد غسل کیا جائے 
اور ماد تولید کے لئے وضو کافی هن - 


لیا ؛ اور ان کی پیشانی کو بوسع دیا - آپ کے دل میں ابو حنیفه کے باری میس جو 
غلط فیمی تھی ۰ اس پالمشافه گفتگو اور سوال و جو اب سے دور هو گئی - اور یه 


(۵) 


کون سی رائے مذموم اور ناپسندیده هي اور کون سی پسندیده - اس بارے 


میں امام قرطبی (م: ۲۵۷ه) نے بہت عمدة نجزیه کیا هر - کہتے هین که : 


اگرآ اوا کی مقا کے ل اب ماو ے میں معاون تق د رکار ہو او بے سے رای سے کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 611۰60100 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


" یه کہنا که تفسیر سماع پر موقوف‌هی ؛ ایک فا اور مہمل 
بات هر - اس لر که تفسیر قر آن کی ممانعت‌سی یا تو یه مر اد 
هو گا که محض‌نقل اور سماع پر انحصار کیا جائے » اور استنباط 
کو کلی طور پر ترک کر دیا جائے - یا اس کے سوا کوئی اور مر اد 
هو گی - لیکن یه مراد قطعا باطل اور میمل هی که تفسیر قر آن کو 
صرف سماع پر موقوف کر دیا جائے - کیوں که یه حقیقت‌هر که: مجابة 
کرام رفوان الله علیهم قرآن حکیم پڑھتے تھے اور بعض آیسات کی 
تفسیر میس اختلاف کرتر تھے ۰ مختلف مفہوم و معنی مر اد لینی تھے؛ 
یه نہیں تھا که جو حفور علیہ السلام سے سنا وهی بیان کر دیا ؛ 
انات تس که : کرت میب اه ین عباس کے حق میں نبی علیہ 
السلام نے ية دعا فرماشی تھی : ای الله تو اس‌کو دین میس سمجه 
عطا فرما ء اگر تفسیر قرآن محض‌سماع پر موقوف هوتی اور اس میس 
و ام کنا کوک دغل خو هوکار دی بھی ھور کی اس دها کے کیا معتل*(1) 
سا مشہور مفسر قر آن علامه ابن کثیر نے اس بارے میں سلف کے تمام اقو ال 
و آراء کو جمع کر کے جو نتیجه نکالا وه نه صرف صائب اور عقل کے عین مطابق هی 
پلک جیووں سام کا یاک یت ورف یاو سانا چ کوک مین : 
" صحابه وهای خاموش رھتے تھے اور اپنی رائے سے تفسیر قرآن 
نہیں کرتے تھے جہاں انھیں قطعی علم اور اذعان و یقیسن نہیں 
هوتا تھا - لیکن جہاں علم ھوٹا تھا اور دلائل ان کے سامنے 
هوتے تھے وهای تفسیر کرتے تھے - اور یع دونون هی باتیں هر 
ایک پر و اجب ھیں - بے علمی کے وقت خاموش رهنا › اور علم و 
آگہی کے وقت بیان کرنا ‏ خود قرآن کا یع حکم هی : لتبیته › 
للناس ولا تکتمونه ( اسے ( قرآن کو) لوگون کے سامنی بیان 
کرتر رهو چهپاو نہیں )- حدیث مین : اگر کسی سے مسئلة پوچها 
جاشر اور وه جاننر کے باوجود چهپاشی تو قیامت کے دن اس کے 
چو وی اک کی تع وا و ا 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار وم سے رای کہ 
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محابة » تابعین اور تبع تابعین نے قرآن اور سنت کی توضیح و 
تشریح میں کسی قسم کی ر اشر کو قبول اور پسند کیا ء اور اس کے ذریعے پیش 
اڈ اک ار جنکوا ےکا گی یوم کی ای وا می ماك ولي ال انعفوی 
پوری وشاحت کے ساتھ لکھتے هی : 

" رائے سے ایسی رائے هرگز مراد نہیں جس کی بنیاد قرآن و سنت 

پر نه هو ۰ محض خو اهشات نفس پر هو کیوں که کوئی مسلمان کسی 

صورت ایسی رائے کو اپنانر پر تیار نہیں هو سکنا - اهل الر اش 

سے ایسی جماعت مراد هی جو اجماعی اور اتفاقی مسائل کے بعد 

غیر فنصوص مسائل » فروع اور جزشیات کے اعکام* مسلمه اور طے شده 

امول کی مشابق اجشیباد .و استنباط کین دریعے معلوم کرے "-(۸) 


اس بحث کے بعد اب یه چاننا فروری هی کہ " اهل الرائے " کی امطلاح 
کب اور کیسی ایجاد هوشی - اور سب سے پہلے کسے " اهل الراشی " کہا گیا - 

دوسری صدی هجری میں جو لوگ علم حدیث کے درس و تدریس میں مشغول تھے 
ان میس دو طبقی هو گئے نهر - ایک طبقه وه تھا جو حدیشون کو صرف جمع کرتا تها؛ 
اور وه صرف اس حد تک بات کرت تھے که فلا حدیث کی سند کیسی هر - گویا ان کو 
نفس حدیث سے سروکار تھا که وه صحیح هر ؛ فعیف هر با غریب هر - حتیٰ که وه ناسخ 
و منسوخ سے بھی بحث نہیں کرتے تھے دوسر ا طبقع حدیشون کو استنباط احکام اور 
استخر اج مسائل کے نقطة نظر سے دیکهتا تھا ؛ اور کسی بارے میں منصوص حکم نھ ھونے 
کی صورت میں قیاس سے کام لیتا تھا - پہلی بات دونوں میں قدر مشترک تھی ؛ لیکن 
دوسری ضفت جس طبقے میں غالب هوشی اسر اهل الر ائے کہا جانے لگا › اور پہلا طبقه 
اه حدیث » اور اهل رو ایت کپلایا - حتیٰ که امام مالک » سفیان شوری اور اوز اعی 
بھی اهل الر ائے کپلاشر کیون که انہوں نے محدث هون کے ساته سانه اجتیاد کیا ء 
اور فقہی مسلک کی بنیاد رکهی - لیکن ان لوگون میں بھی کیوں که معلومات حدیث 
اور قوتِ اجتہاد کے لحاظ سے فرق مراتب تھا اس لتے اضافی طور پر اس طیقے میں سے 


اگ رآ پکوا ین ی مال کے گے مناسب معاد لے ین محاون شف و رکا ر وو لج سے را کیچ 
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بھی بعض کو اهل الحدیث اور بعش کو اهل الر ائے کہا جاتا تھا - مثلاً امام سالک 
کو امام ابو حنیفه کر بالمقایل اهل الحدیث‌کها جاتا » اور امام ابو حنيفة کو 
مجنیید: اور اهل :الو اشن کا لقب دیا گیا ب 

امام ابو حنيفه سر پہلے جن کے لئے اهل الر اثر کا لفظ استعسال کیا 
گپا ؛ اور و امتیاز حاصل هوا وة امام مالک کر استاد ربيعة الر اش هیس؛ 
رائے کا لفظ ان کے نام کا جژو بن گیا اگرچه وه اپنے دور کے مانے هوشر شیخ‌الحدیث 
تھے ء فقه میں بھی ان کا مقام بہت بلند تھا › بہت سے محابه سے ملے تھے ؛ ان کے 
بعش‌هم عصر علماء نے کہا که : هم نے ربیع سے زيادة کسی کو حافظ الحدیث نہیں 
دیکھا "- لیکن تاریخ اور اسماع الرجال کی تمام کتابوں میں ان کا نام ربیعة الرائے 
کی ا 

اسی ژمانے میں اور اس کے بعد جو لوگ اس لقب سے مشہور هوشی ان میں 
ابن قتیبه کر بیان کر مطابق حسب دیل افو اد زسادة نمایان هین : ابن اہی لیلی » 
ربيعة الرائے » ابو حنیفع ؛ مالک بن انس ؛ سفیان شوری » اوزاعی » قافی ابو 
یوسف » محمد بن حسن شیبانی کے ا سن کا انتقال ۲۷۱۸ هجری میں هو | اس 
سے یه بات شابت هوتی هر که کم از کم ٹیسری صدی هجری کے آخر تک یه حشرات اهل 
باقن کی لطس نشور کے < خالان که ان نی اضام کو کے لاوق نیب بان پاب 
محدث بھی هین )- 

حقیقت یه هر که امام ابو حنیفه سر پہلے فقه کوثی مستقل اور مرتب 
فن تھ تھا ؛جب امام صاحب نے اسر ایک فن کی شکل دی ء اور فانون و دستور کے قالب 
مین ههلا جو افو ارون امن تاک اون ابا بای می می کی سای مین کون »مت بت 
حتی که اجماع صحابه سے بھی کوئی حکم شابت نة تھا › ایسے حالات میں انھیں قیاس 
سے کام لینا پڑااء قیاس اگرچه صحابه کے دور میں بھی تھا ء وة بھی پیش آمده 
مسائل میں منصوص حکم نھ هونر کی صورت میں قیاس سے کام لیتے تھے لیکن اس وقت تک 
معاشرتی اور تمدنی مسائل تھوڑے تھے اور و اقعات کشرت سے پیش نہیں آتے تھے اس 
لئے قیاس و اجتہاد کی ضرورت بھی کم پڑتی تھی لیکن امام صاحب کے دور میں ایک 


ارآ پکوا یت تالم کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو لج سے را کی 
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طرف معاشرتی اور تمدنی مسائل کی بهر مار هو گئی تھی ٠‏ اور دوسری طرف اسلامی 
حکومت کر حدود کئی گنا بڑھ گئے تھے ء مختلف قومیں اسلامی ریاست میں شامل هو 
گئی تھیں اس لئے ایسے انفر ادی اور اجتماعی مسائل میں روز بروز اضافه هو رها 
تھا جن کے بارے میں پہلے سے کوئی واضح حکم موجود نہیں هھوتا تھا ء ان اسباب 
کی بنا پر امام ابو حنیفه کو بے شمار مسائل میں اجتہاد سے کام لیناپڑا »اور 
قیاس و استحسان کے ذریعے ان کا حکم عوام اور حکومت کو بتانا پڑا » نیز اجتہاد 
کے اصول و قواعد بھی مرتب‌کرنا پڑے - اس بات نے ",رائے اور قیاس " کو زیادہ 
شدت کے ساتھ ان کی طرف منسوب کر دیا - اور اس طرح بعش اهل علم پسندیده سیاق 
و سباق میں » اور بعض بطور طنز ابو حنیفع اور ان کے رفقاء کو اهل الر اش کہنے 
یی 

اهل الر اشر کے لقب سے مشہور هونی کی اس کے علاوه ایک اور وجه بھی 
ھوئی - وه یه که ابو حنیفه سر پہلے عام محدشین حدیث و رو ایات میس در ایت سے 
کام نہیں لیتے تھے ۰ ابو حنیفه نے اسکی ابتداء کی ۰ اس‌کی اصول و قو اعد منضبط 
کشر ء انهون نے بہت سے حدیثیں اس بنا پر ردکیس کة اصول در ایت‌ کی معیار پر پوری 
نہیں آنتر تی تھیں > در ایت اور ر اشر تقریبا دونون هم معنی لفظ هیی ۰ اور جو باریک 
اور لطیف فرق هی وه عام لوگ سمجهنی سر قاصر هین › اس لئے اس لقب نے شهرت اختیار 
کی › اور بعش‌لوگون نے یه امطلاح ( اهل الر اشر کی ) امام ابو حنیفع اور ان کے 
ساتھیوں پر چسپاں کر دی 9ا 


اگرآ پ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد کے ین معادن تی و کار وم سے ر اط کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.070 101)6021۳0 0161210۰11 2 1151 122 


3 ۱ ۱ 
رائ مفیوم و معنی : 


حو اشی و حوالة جات 


۱: المغرب ( طبع حیدر آباد دکن )= ۱۹2/۱ 
۷ اعلام الموقعین - ۱۲۳/۱ 
۳ شبیر احمد عثمانی - علامة - فتح الملہم شرح محیح مسلم ( طبع بجنور 


هند ) 2۲/۱( مقدمة اب 

¥ اعلام الموقعین - ۱۲۲/۱ 

۵: مناقپ امام اعظم ( موفق ) - ۰۱۳۲/۱ ۱۳۵- نیز دیکھئے : حیات امام 
جعفر صادق [ استاد محمد ایوڑھرہ )- مشاهج الإجتهاد اض : ١1ات ٠‏ 

1 الجامع لاحکام القر آن - ۲۲/۱ نیز مک ری المقانی ( سید محمد 
آلوسی بغد ادی )- ۵۲/١‏ چ ی ود 
(رائے کے استعمال کا مسئله سب سے پہلے تفسیر قرآن کے بارے میں 
شروع هواء اور اس‌کی ابتداء نبی اکرم علی الله علیه وسلم کی زندگی 
هی میس هوئی ؛ تفسیر فر آن میں کس حد تک ر اشر استعمال کرنے کی جمیور 
علماء نے اجازت‌دی » اس کی وضاحت اگلے مفحات میں آ رهی هی )- 


2: تفسیر ابن کثیر - ۰۳/۱ نيز : تفسیر المرامی (احمد ممطفی المر اغی) 
۳ 
۸: حم الله البالغة -ج:۱ ء تتمة ‏ باب ؛ ٣‏ 
7 الانخقاف( ابی میه‌البر )- تدکره اعتام سالک ین انس» و اساھ۔ ابو ختیفه - 
۰- اسں سے وگو ههد از مود ابوزهره ) ص : ۱۸۰- نیز : تاریخ 


بغد اد - ۳۹۸/۱۲ - 


سر ~~ 


اکر کو ین کی قال کے سے مناسب ماد لے ین معاون شش رکا ر ہو لاج ست را کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 0100 611.6 101)6081۳0 210۰11 0161 2 1151 122 
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اسلام کی ابتدائی صدیوں کے فقہاع اور ائه مجتہدین روشنی کا مینار 
تفر -. ان کی سای اووانتااتبافن کی سیب ات کے سان ایورے؛ اہ تضاتلات:: 
اور مالی نظام میس وحدت عمل پیدا هوشی - اور یہی وحدت - عبادات » خاند ان نظام › 
اور شخصی قو انین میں نظر آنر لگی - اس اتحاد نے دین اور فکری هم آهنگی کے لئے 
اهم کردار ادا کیا - یہی وجه هر که امت مسلمه اس سماجی ؛ اور قانونی انتشار سم 
محفوظ رهی جس کا دوسری قومین اپنے ابتدائی دور میں شکار هوئیس - اور اس انتشار 
نے انهین آهسته آهستة مذهب سر بہت دور دهکیل دیا ء اور اس طرح ایک ایسا نظام وجود 
میں ۲ گیا که قومیں اپنے ادیان کی مبادیات ؛ اور اصول و قو اعد کو چھوڑ کر دوسری 
دین سیاست سے جد ا هی " کے مفروضے کے 


قوموں کی خوشه چینی میس مصروف هو گئیں ؛ یا 
مطابق عمل کرنا شروع کر دیا - 

اگر ( اسلام کے ) دور اول کے فقہاع اجتہاد ء اور احکام کے اخد و استنباط 
میں تساهل سے کام لیتے ؛ اور جاں گسل محنت و مشقت پر ( جو انھوں نے اٹھائی ) آرام 
و راحت کو ترجیح دیشر تو هر گز وه شان دار علمی نتائج اور کارنامے سامنے نة آتے جو 
آج تک زنده و تابنده ھیں » تدوین قانون ؛ اور اجتماعی مسائل کر حل مس اگر ان کی 
غیر معمولی کاوشین نة هوتیس تو زندگی کی عملی مشکلات ؛ اور ترقی پذیر تقافون کے پیش 
نظر مسلم حکومتیس مجبور هو جانین که رومی اور ایرانی قوانین اور نظاموں سے خوشه چینی 
کریں کیون کہ انتظامی ث#هانچر کو چلنے سر کوئی نہیں روک سکتا -اور قانون سازی کے 
انتظار میں زندگی کی حرکت کو کوشی معطل نہیں کر سکتا - معاشری میں جس رفتار سے 
مسائل پید | هوتر هس , اگر اسی رفتار سے ان کر حل کی ر اه نە نکالی جائے تو معاشرة 


ارآ وین کی مال کے مناسب میاه ق ین معاونن کو درکر موی سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 10 60 .861۳0611 101)60 210۰11 01610 دج 1151 122 


افر اتفری کا شکار هو جاتا هر » محرومی کا احساس اس گھیر لیتا هی ۰ اور پھر وه 
معاشره › یا حکومت دوسرون کی طرف دیکھنے پر مجبور هوتی هر - لوگون کے خو اة دینی 
فر ائض هون ء یا کاروباری معاملات- وة ان کی اد اشی اور بجا آوری میں اس بات کا 
انتظار نہیں کر سکتر که علماء ره نمائی کا فرض ادا کریس ؛ اور ساهرین قانون کوشی 
قانون بنائیں › اور نظام تیار کرس تب‌هم اپنا فرض ادا کریں ؛ اور آگے بزهین - 

اگر اسلام کے صدر اول میں ایسا هوتا تو یه امت‌کی بہت بڑی بد بختی هوتی ؛ 
وه اسلامی قانون کی نعمتون اور برکتون سر محروم هو جاتی ؛ وه زیاده سے زیاده ایک 
متقی ۰ برهیز گار امت کی حیشیت سر مسجدون میں محدود هو جاتی ؛ لیکن ان کے گهرون ؛ 
بازارون ۰ اور عد التون میس دین کی کوئی نمود نه هوتی ؛ ان پر جاهلیت کے مہیب سائے 
چها جاتر - اور سلمانون کا حال ان ملکون اور ریاستون سر مختلف نه هوتا جن کا 
سرکاری مذهب عیسائیت هر - لیکن وه عیسائی قانون سے محروم هیس - 

صدرِ اول کر علماء نے اجتہاد کر عمل کو جس بهر پور طریقے سے جاری و ساری 
کیا ء اس کی بدولت هی فقه کی بلند و بالا عمارت کی تعمیر ممکن هوشی - اور نة اجتماعی 
اور حکومتی سطح پر قو انین اسلام کا نفاد ممکن هو سکا - 

اس دعوے میں مبالغے کی کوئی آمیزش نہیں که اجتہاد اسلامی شریعت کے لئے 
بمنزله روح کے هی ؛ اور فقه کا تمام تر چشمة حیات اجتہاد هی هی -۔یة بات تسلیم 
کرنی کے لئے کوئی دلیل نہیں هر که اسلامی شریعت معاشری میں نافد هو ء اپنا کرد ار 
ادا کر رهی هو › اس‌کا ایک زنده اور متحرک فقہی نظام موجود هو جو لوگون کی مصلحتوں 
کو تسلسل کے ساته مربوط و منظم کر رها هو - لیکن یه سب کچھ اجتہاد کے بغیر هو رها 
- 0 1 8 

یہی وجه هر که اجتہاد کا عمل رسول الله طلی الله علية وسلم عید سعيد هی 
سے شروع هو گیا تھا جب‌که الله کی آخری شریعت وجود میں آئی تھی - 

اجتهاد اسلامی شریعت کے لئے روح ؛ اور فقه کے لئے زندگی کی حیثیت رکهتا 
هر - اس کی دلیل یه هن که اجشیاد کا ایک بہت مفبوط ۲ کبهی نه هوفنی والا تعطق اسلام 


کے مقصد اور اس کی خصوصیات کے ساتھ قاشم هس - 


الرآپ اوا کی مقا کے لے مسب ماو ے میں معاون تی درکار ہو او کے سے رای مک نت 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ ai1. C011‏ 


قرآن اور سنت کے و اضح نصوص کی رو سے اسلام کا مقصد یع هر که انسانی 
زندگی کے تمام پہلووں کی مکمل اصلاح کی جاشر - اس طرح که فرد اور جماعت » حال 
اور مستقبل کا کوئی معامله اس کی عمل داری سر باهر نة هو - اسلام کے بارے میں ایک 
مسلمان کا یہی عقیده هر - اس میس کمی یا ترمیم اسر اسلام کے دائرے سر باهر کر دیتی 
هر - 

یہی وجة هر که فقه کی کتابون میس یه بات بژی وضاحت کے ساته کی گثی 
هی که : یع ممکن نہیں هر کة حال یا مستقبل میس کوئی و اقعةه رونما هو اور اسلامی 
شربعت میں نص ء قیاس ؛ یا اجتهاد پر مبنی کوشی حکم اس کے لئے موجود نه هو - 

یه بات شابت هو جانر کے بعد که - اسلام کا مقصد انسانی زندگی کے تمام 
پیلوون کی اصلاح هی › یه بات بھی تسلیم کشر بغیر چاره نہیں که اجتہاد - اسلامی شریعت 
کے لئے بمنزله روح کے هی ۰ اور فقه کا سرچشمۂ حیات هی - اس لئے یه بات کیسے مانی 
جا سکنی هر که شریعت آخری اور داشمی هو › اور اس میس هر موجود اور ممکن الوقوع 
واقعه کے لئے ایک حکم بھی موجود هو لیکن اجنیاد اور اغد و استنباط احکام کا اصول 
قائم و دائم نة هو - 

اس حقیقت کو علامه شیرستانی (م: ۵۸ 2 در ) ان الفاظ میں وافح کرتے 


" عباد ات اور انسانی اعمال و افعال ؛ اور تصرفات میس اتنے حوادث 

اور و اقعات هین که ان کا شمار ممکن نیس ؛ اس کثرت سر و اقعات رونما 
هوشر هی که ان کا احاطة نہیں کیا جا سکتا ؛ اور هم یه بات بخوبی 
جانتر هیی که هر واقعه کے بارے مس ( قرآن اور سنت میس ) کوئی نص 
وارد نہیں هوا › اور اب اس کا امکان بھی نہیں ؛ جن مسائل اور و اقعات 
کے بارے میں تصوص هیس ؛ وة محدود هین ؛ اور جو نویه نو و اقعات پیش 
آتے هیس وه غیر محدود اور لامتناهی هین - ایک محدود اور متناھی احاطة 
انھیں اپنے اندر کیسی سمیث سکتا هر - اس صورت حال نے یه بات و افح کر 
دی که اجتہاد اور قیاس دونون کو تسلیم کرنا ضروری هر - حل مسائل کے 


ارآ کون تالم کے مناسب معا کے ین معاونن کی وکر موم سح را کی 
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). 
کے لئے ان سے مفر منکن نہیں " 


اس بحث سے یع بات و افح هوتی هر که اجتهاد کا بند هو جانا اسلامی شریعت 
کی خصوصیات کے منافی هر - اجتهاد کا عمل عهد رسالت هی سر شروع هو گیا تھا » 
ابتد ائی چار صدیون میس امت اجتہاد پر قائم رهی ؛ اور علماء اس پر عمل پیر | ره - 
چاروں فقہی مسالک کی کتابیس اس حقیقت کی گواۃ هین - جب مسلمانوں میں سیاسی انحطاط 
شروع هوا تو اجتهاد کا عمل بھی پشرمردگی اور کمزوری کا شکار هو ا- تاتاری یلغار کی 
وجة سر ذهانت کے سوتے خشک هو گئے ۰ همتون میں فعف آ گیا ؛ اور جو قومیں تاتاری 
اور مقل حکومت کے زیر اشر آثین ؛ وه مسلح اور غیر مسلح دباو کے آگے پسپا هو گئین - 
چناں چه مسلم علماء › خاص‌طور پر عالم اسلام کر مشرقی حصے کے علماء نے اس وقت اجتہاد 
کے ارتقاء میس رکاوث محسوس کی - جس کے اسباب‌حکام کی سخت گیری کا خوف ؛ حکومت کی 
سیاسی مصلحتیس ؛ ارباب اقتدار کی طرف سر دینی معاملات میں عدم دلچسپی ۰ قافیون اور 
مفتیون کے کام میس مد اخلت - 

ان حالات نے علماء کو یع سوچنر پر مجبور کیا که اجتہاد کے عمل کو جاری 
رکهنر میں نفع سے زیادہ نقصان کا اندیشه هر - اس خوف نے انهیی اجتهاد کا 
دروازه بند کرنے پر مجبور کیا که اس کے ذریعے دین میں تحریف کا عمل شروع نة هو 
رز 

مسائل میس تفریع » توسیع اور تخریج کا دائرة وسیع هوتا گیا › اس کے 
ساته سالک اربعة کے متبعین میس اکابر علساء کی اپنر اپنر مسلک کے مطابق تصانیف 
کا سلسله طویل هوا. اور ان حضر ات نے محسوس کیا کة اب‌فقه تمام ضروری تقافون کو پور | 
کرنر کی صلاحیت رکهتا هر › اور اجتهاد مطلق رکھنے و الی شخصتیں بھی ختم هو چکی هیس ؛ 
اور اس بات کا اندیشه هر که لوگ کسی کے علم و تقوی کے دھوکے میں ۲ جائین ؛ اور وہ 
اجتہاد کا دعویٰ کر بیٹھے ؛ اور حقیقت میں وه اس‌کا اهل نة هو - اور پھر اس طرح کے 
لوگون کے هاتهون دین میں خر ابی کی بنیاد پڑے - اس بنا پر مسالک اربعه کے ماننے و الے 


علماع نے چوتهی صدی هجری کے بعد اجتیاد کا درو اژه بند هو جانر کا فتوي در دیا - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے ہے مناسب معاد لے ین معاونن ت د کار موی سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


اس امر کو امت مسلمة کی بد نصیبی هی کہا جا سکتا هر که ایک ایسا بھی 
دور آنا که جن دهین فقیاه خی احکنام کر دلاثل سی بحث‌کی : اور ان کے اساب و غلل 
معلوم کرنے کی کوشش کی انھیں مطعون کیا گیا , اور ان کے لئے طرح طرح کی سزائیں 
تجویز کی گئیں - 

اس‌طرژ عمل کا یہ نتیجۃ نکلا که ببارهوین اور تیرهوین صدی هجری میں 
برسر اقتد ار مسلم حکام یه سمجهنر لگے که شریعت اور فقه ملک کو وه ضروری نظام مہیا 
نہیں کر سکتے جو تجدد پسند اور تغیر پذیر عصری تقافون کو منظم کر کے ان کا قایل 
عمل حل مہیا کر سکے - اس‌صورت‌حال کے نتیجی میں حکام وقت نے غیر اسلامی قو انین کا 
سہارا لینا شروع کر دیا › اور پھر نوبت یہاں تک پینچی که فقهة اور شریعت حکومت کے 
ایو انون سر باهر ۲ گئی › اور ان کی تگ و تاز مدرسون اور کتب خانون میس محدود هو 
کر ره گئی - 

بارهویس اور تیرهویس صدی هجری میس جو نتائج سامنی آئے ؛ ابن قیم جیسی 
زیرک اورنکته رس فقیه نے ان کی بو آٹھویں صدی هی میس سونگه لی تھی ؛ انہوں نے 
اپنی دو گر ای قدر تصانیف اعلام الموقعین » اور الطرق الحکمیه میس اس بات پر افسوس 
اور ناپسندیدگی کا اظہار کیا هر کہ فقہی مسالک کے متبعین نے شریعت کے سرچشمون کو 
خشک » اور وسعتون کو اس‌حد تک تنگ کر دیا هر که ارباپ حل و عقد مجبور هو گئے هیس 
که وضعی قو انین سر مدد لے کر انسانی فروریات کو پورا کریں - حالانکه صورت حال یه 
هی که تنگی نہ شریعت میس هی ؛ اور نع فقه میس - صدر اول کے فقہاع اس ضمن میں جو 
کام کر گئے هین ۰ اور امت مسلمه کے لئے جن نیج پر حل مسائل کی راہ هموار کر گئے 
می اف دامن کو نک ده هو گا ؛ اس کی وسعتیں کبهی محدود نه هون گی - تنگی 
اگر هی تو وه فقہی مسالک کے پیروون مین هی - 

حقیقت یھ هر که جب تک اسلام کی خصوصیات یقینی اور حتمی طور پر اجتہاد 
کے عمل کو لازمی قر ار میت کی اوه تون نمی بح حق نہیں رکهتا كة اس عمل 
کو بند کر دی - چارون فقہی مسالک کر مقلدین میں سے بعش ایس فقیاء نے جن کا تعلق 
طبقة متاخرین سے هر ؛ اپنی کتابون میں یه بات وضاحت کر ساته کہی هر که : اگر کوشی 
شخص مرتبة اجتهاد کو پہنچ جائے ء اور اس‌کی دات میس اجتیاد کی مطلوبه شر اثط و 


اکر وات ق مقا کے اسب ماو سے میں معاون تق د رکار ہو او کے سے رالبلہ سے 
ذاکثر مشتاق خان mushtaqkhan.iiui@gai1.c01:‏ 


خصوصیات پائی جاتی هون ۰ تو اس کے لئے یھ جائز نہیں هر کہ وۃ کسی مسلک کی 
تقلید کرے ‏ لیکن اس اعتر اف کے باوجود تعجب غیز بات یه هر که اس بات کو تسلیم 
نہیں کرتے که کوئی شخص ان شرائط کو پورا کرتا هر ؛ اور درجه" اجتہاد پر فائز 
هو سکتا هر - 

عبد العزیز بن عبد السلام (م: ۵۲۸ه) چهشی صدی هجری کے شافعی فقہاء 
مس هیی ۰ ان کا کہنا هی : 

٭ اس بات مین اهل علم کا اختلاف‌هز که کیا اجتہاد کا درو ازه 

بند هو گیا هر -؟ اس بارے میں کئی اقو ال نقل کشر جاتے هیس 

لیکن یع تمام اقو ال اس قابل نہیں که ان پر کان دهر | جاشسس 

اسلئے که اگر کوئی ایسا و اقغه رونما هو جس کے بارے میں کوئی 


نص پہلے سے موجود نة هو تو ظاهر هي که کتاب الله ؛ یا سنت 
رسول کی روشني ؛ اور اس کے بیان کردة اصول کی پیسروی کرتے 
فوفر اجتهاه کرشا پڑے کا ؛ آگر امتهاد نہیں کریں گر تو اس کا 
حکم کیسے معلوم هو گا ؟ اس کے سوا کوئی شخص اگر اور کوشی 
بات کہتا هر تو وه هذیان سے زیادہ حیثیت نہیں رکھتی " ( ۲ ) 


اس حقیقت سے اغماض ممکن نہیں که فقة اسلامی کی تشکیل کے دور میں 
ابتد اثی مجتیدین کا انفر ادی اجتهاد اس امت کے لشر غیر کشیر شابت هو |+.اسی کی 
بدولت شریعت کی کهیتی کو کاشت کرنر » اور سرسبز و شاد ات رکهنی کے لئے اهل عزم 
و همت نے اپنی تمام تر توانائیان صرف کیس - مستند اهل علم و فضل نے فقیی اصول 
و ضو ابط ستنبط کرنے » اور شریعت کے نصوص کے مطابق اس کے نظریات وضع کرنے کا 
كام انجام دیا » اور اپنی مخلصانه مساعی کی بدولت بیش قیمت فقہی دخیره مہیا 
کیا ء ایک ایسا ختم نه هون والا دخیره جس کی مشال اقوام عالم پیش کرنے سر قاصر 
هی - 

ابتد اشی تین صدیون میس ان فقہی تخلیقات‌کا وجود میس آنا انفر ادی 


اجتہاد کی بدولت ممکن هوا د 


اگ رآ پکوا ین کی مقا کے لیے مناسب ماد کے ین معاون ت درنکار وم سے ایلع 
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مشال کے طور پر اسی طريقة اجتیاد پر عمل کرتے ھوئے پانچویں مدی 
هجری ہیں حنفی ملک میی شی الوفاء کی احکام کی بنیاد رکهی گشی ؛ جس‌کا مقصد 
یه تھا که سرمائے کی گردش » اور قرشون کی بڑھتی هوئی ضرورتوں کے پیش نظر ربا 
( مود) گی مشکلات کا حل نکال جناش - امی طرم معتلف مالک سے تعلق رکهنر و السر 
متاغرین فقہاع نے یع فتویٰ دیا که ایسا کوئی وقف یا مالی تصرف قابل نفاد نہیں 
هو گا جو کسی مقروض نے قرض لیئے هوئر اموال میں کیا هو - تاوقتیکه قرض خواه اس 
پر آمادة نع هو - اس‌کا سبب به تھا که مقروش لوگ وقف یا هبه کو قرض خو اهون سر 
اپنا مال محفوظ کر لینے کا دریعه نه بنا لیس - اس کے علاوه کشی دوسری مسائل میں 
می اسخحسان کی بنیاد پر اجخیانی آراعکو. وو یاب 

اجتیادی صلاحیتون اور قابلیتون میں مرور زمانه کے ساته رفته رفته کمی 
۲" جانر کی وجه سے قدیم فقہی مسالک کے اندر ره کر کیا جانے والا اجتهاد مقید کا 
عمل بھی کم هونا گیا - بهان تک که انسا وقت ایا که فقه نثی تغلیقات کے معاملر 
میس بانجه پن کا شکار هو گئی › اور فقه کا جو ذخیره موجود تھا ؛ علماء نے اس کے 
خف و کورار ہر اکتضاع کر الا تحت که سی ایسی حفر ات چو ماماش اون فقیاد میں 
همار فو سی ف08 کی تاجن مین اکا کی مکطل نوی کدی کو یخن مک کواا کر 
ناپسند کرنے لگی که : همیس دلائل سے کیا بحث-؟ یع تو مجتہد کا کام هر که وه دلائل 
کا کھوج لگائے "- حالاں کة خود مجتہدین نے اهل علم و فضل کو اندهی تقلید سر منع 
کیا هر - (ھ( 

تیرھوید صدی هجری مس ذهنی اور فکری انحطاط اس حد تک پہنچا که جو 
دهین و فطین علماء اور فقہاع دلائل احکام سے بحث کرت تھے ؛ ان کو هدف تنقید بنایا 
جاتا تھا › اور ان پر آزاد خیالی کی تہمت لگائی جاتی تھی ؛ اور افسوس ناک صورت 
حال یع هی که آج کر عقلی اور ساشنسی دور میں بھی ایسا طبقة موجود هر جو کلی طور 
پر اجتهاد کی نفی کرتا هر اور اس کاخیال هر که اب قیامت تک ایسے رجال کار کا 
پید | هونا ممکن نہیں هر جو اهلیت اجتہاد کے حامل هون - ان حضر ات کے باری میس 
اگر هلکی سے هلکی, اور شائسته سے شائسته کوشی بات کہی جا سکتی هی تو وه یه هر که , 
يه حضو ات روح جفربع سے خا آشنا ھیں " 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر وم سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.i11Ui@g 1 ai1.c¢011:‏ 


علماء نے ؛ اور بطور خاص برصغیر پاک و هند کے علماع نے عمل اجتہاد 
کی بہت زیاده سختی سے مخالفت کی ؛ بجا که ان کی نیتیں نیک تهیس ؛ اور وه پوری 
دات داری سر یه سمجهتر تهر که اگر اجتهاد کر دروازر کو کهلا رهنی دیا گیا خو 
اس سے وه لوگ غلط فائده اٹھائیں گے جو اس کے امن سرت آتھیں ‏ بھی اندیشہ 
تھا که تیدیپ مغرب اور تعلیم مغرب سے متاشر افراد اجتہاد کو آڑ بنا کر دین میں 
تحریف کرنے کی کوشش کرس گے - اس تصور کے تحت انہوں نے پوری قوت کے ساته اس 
بات پر زور دیا که اب تقلید هی میں عافیت هي ؛ اس کے سوا کوئی چاره نہیں - 

لیکن میری رائے میں ان حضرات کی تمام تر نیک نیتی اور حق پرستی کے 
باوجود ان کی یه سوچ یک طرفه تھی - اس نے اگر ایک طرف دین میں تحریف کے دروازہ 
کو بند کیا ( اگرچه وه بھی پوری طرح بند نہیں ھوا) تو دوسری طرف شرک و بدعت کا 
درو اژه کهول دیا - 

تقلید کے باری میں جب یه بات پوری زور دی کر کہی کشی › اور عو ام 
بلكة نيم خواندھ » اور اچهر خاص خو اندة افر اد کے دهنون مین یه بات جما دی 
هن گور امک انم جو تطات کی اسر سس دقیل سالجا فروری هب بت ۱ 

جو لوگ و اقعی عالم دین هون هیی › قرآن و سنت کے علوم پر انهیی 
دسترس حاصل هوتی هی ٠‏ ان کے فتوے اور بات کو بے دلیل مائنے میں کوئی حرج نہیں 
لیکن بیان صورتحال یع ھوئی که سو ایسے افر اد میں جو اپنے آپ کو عالم » مفتی ؛ 
اور دینی علوم کا ماهر ظاهر کرتے تھے » ان میں حقیقی عالم ایک هی هوتا تھا › 
سادۃ لوح عوام کے لئے یع تمیز مشکل تھی که ان میں کون اس درجے پر فائز هی - 
که اس کی بات بے دلیل مانی جائے › اور کون اس درجے میں هی که اس کی بات پر کان 
بھی نة دھرا جائ - 

ان خود ساز امک عوام کو کمراه کیا ؛ انهین سین کے شام پر ایسی 
باخی خاک اوت اج کا ا ایی کا یبا کی مین مرف ام اہشسیا داخی حاف دا 
ان باتوں کا دین سے کوئی تعلق نع تھا یھ سیلاب عوام میں آیا ؛ یه فساد عام 
معاشرے میں برپا ھواء ان کا تعاقب کرنے والے کم تھے ؛ اور جنہوں نے کیا ان کی 


ارآ پکوا ین کی الہ کے لھ مناسب ماد لے ین معادن شقن د رکا ر وم سے را کیچ 
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وه پندیرائی نه هو سکی کیوں که یه حقیقت کو ظاهر کرنے والے تھے › اور حقیقت 
تلخ ھوٹی هر › خود ساز علماع نے عوام سے جو کچھ کہا ؛ جو کچھ انہیں سکھایا › 
وه ان پڑھ لوگوں کے لئے زیاده پرکشش تھا ٠‏ انھوں نے انتہائی دهانت اور چالاکی 
سے عام لوگون کو دین کے تقافون سے ھٹا کر اپنے تقاضوں کی طرف ان کا رخ موز لیا 
اور یھ صورت حال جاری هر » اس میں کمی کا کوئی امکان نہیں آتا ‏ کیون که اجتہاد 
کی شدید مخالفت کے سبب ایسے لوگوں کا وجود بھی ختم هو گیا جو اپنی اجتہادی قوت 
اور صلاحیت سر اس سیلاب کو روک سکتے - 

چند نااهل افراد اگر اجتہاد کے ذریعے دین میں تحریف کی کوشش کرتے 
تو میرا خیال هر که اسسے اتنا شدید نقصان نه پینچتا ؛ سافی قریب میں اس کی 
مشال موجود هی - انکار حدیث‌کا فتنه روٹما هوا ‏ اس کی ابتد اء علمی حلقے سے هوتی ء 
عوام سے این‌کنا بر اه و است‌کوشی تعلق نه تھا اهل علم و فضل اور اهل حق نے اس 
کا تعاقب کیا , اور چند سالوں مس یه فتنه اپنی موت آپ مر گیا - لیکن اجتہاد 
کا عمل نة هون » اور عوام کے دلون مین یه بات ر اسخ کرنی سے که کسی فتوی اور 
مسئلے کی دلیل پوچهنا ان کا حق نہیں هی ء شرک و بدعت کا جو سیلاب امڈا هوا هي . اس 
کے ختم هون کی کوئی امید نظر نہیں آنتی - 

اگر گزشته چند صدیوں میس بھی اجتہاد کا عمل جاری رهتا نو وه صورت 
حال یقیقنا نه هوتی جو آج بہت سے علاقون اور بطور خاص برصفیر میں هی - 

حالانکه اس حقیقت سے انکار مشکل هر که هر دور میں کچھ نة کچھ اهل علم 
اس درجے کے شرور پیدا هوتی ره جو اجتہاد کے عمل کو جاری رکه سکتے تھے - 

اس ماس مین تناچیز. و افم کین عوال کی تطابق دو نای مخکلات حاقل: مین - 
انہوں نے ھمارے اکثر علماء کو مخمسە میں ڈال رکها هر - 

ایک یه که : جب کوئی اجتہاد کا نام لیتا هر تو وه چونک جاتے هیس ؛ 
اور یه سمجهتر هس که اجتہاد سے اس قسم , اور اس درجه کا اجتھاد مراد هر جیسا 
ابو حنیفع › اور شافعی نے کیا - یعنی مجتہد مستقل کی حیثیت سر - اور اب جو اجتہاد 
کرے گا وه اصول و قواعد بھی اپنے وفع کرے گا - اور پچهلس سارے ڈھانچے کو منہدم 
کر در گا - حالان که جس شخص کو شرعی امور کی سوجھ بوجه هی ؛ اور اس نے فقیی مسالک 
كا مطالعة کبیا هر › رة اگر اجتهاد کی بات کرتا هر تو اس کی یع مراد نہیں هوتی - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موم سے رای کے 
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بلکه اس کے پیش نظر یه امر هوتا هن که مدر ری سو 6د مجتہدین نے اجتہاد 
گی ا اضی کی وک اور تھا ہنا گی ای مسال تا 
شرعی حل تلاش کیا جائے جو معاشرے کو اب درپیش هین - 

فقہاع نے مجتہد کی جو دوسری اور تیسری قسم بیان کی هر - مجتہد فی 
المذهب » اور مجتید فی المسائل - ان کی مراد ان دو مرتبون کے مجتہدین سے هوتی 
هی - 

دوسری مشکل یع هر که : عام طورپر ذهن اس طرف جاتا هر که اجتهاد کی 
اجازت دینے کا مطلب یه هر که هر شخص کو اس کی اجازت دے دی جائے گی › اور هر 
شخص کو کسی امام › اور عالم کی تقلید سر منع کر دیا جائے گا - 

عہد رسالت سس لے کر ٹف آج تک کبهی ایسا هوا هر ؛ اور نع یه ممکن هن ؛ 
جو نہیں جانتے وه ظاهر هر جاننے و الون کی پیروی کریں گے ؛ اور انهین کرنی چاهشر - 
لیکن انھیں یه باور نہیں کر انا چاهشر که وه اگر فلاں امام کی پیروی نہیں کریں گے 
تو بے دین هو جائیں گے - فقیی مسالک کو دین کا درچه جب تک حاصل رھے گا › عو ام 
میس دین کی حقیقی روح بیدار نہیں هو گی - 

شاه اسماعیل شہید (م: ہ م٣‏ یو ) نے اس حقیقت کی محیح عکاسی کی هی - 
وه لکھتے هیی : 

" تقلید کے معنی یه ھیں که دلیل دریافت کئے بغیر کسی کا حکم 

مانا جائے ء اور ية نع پوچها جاشر که اس نے یع حکم دیا هر - 

اور یع بات کس بنیاد پر کی هر ؟ سو اکثر لوگ جو اکثر مولویون 

اور درویشون کے ہے سند کام اور کلام کو حجت سمجهتی هی › اور 

دوسرون کے سامنے بھی سند کے طور پر پیش کرت هیس ؛ اس کی تحقیق 

نہیں کرتے که انهون نے ایسا کیون کیا ؛ یا کہا ؟ گویا وه ان 

مولویون اور درویشون کو حاکم شرع سمجهتس هیں ‏ ایسی تقلید بدعت 


اور حرام هن - ( 4 ) 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شف و رکا ر موی سے اط کے 
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جب یه بات کہی جاتی هر کة اجتہاد کا درو از بند نہیں هو ا اور نہ 
هونا چاهشی ؛ تو اس سے هرگز یه مراد نہیں هر که هر شخص کو اجتهاد کا حق هر › 
یا جس کا دل چاه وة احکام شرع میں اجتہاد و قیاس شروع کر دی ؛ بلکه اس سر مراد 
یه هر که جو اهل علم اس کے اهل هیس انھیں پیش آمده مسائل میں اجتهاد کرنا چاهشر - 
اور جو سابفه اجتیادی مسائل هی ان میس اگر کیس غور و فکر اور نظرشانی کی ضرورت 
پیش آثر تو ان کا جائزه لینا چاهشر کیون که ایسے اجتهادی مساثل جن کر احکام فقهاء 
نے عرف و عادت » یا کسی خاص علت کی بنا پر اخد و معین کشر هیس تو اس صورت میں ان 
احکام پر نظرثانی کی فرورت هر جہاں عرف بدل گیا هو , یا وه علت خنم هو گشی هو جس 
کی نا ہی کو لکنا اھا کے کیوں که اس‌سقیفت‌سر آفکاز سمگن نمس که فقیناه کے تزبیک 
یھ اصول مسلم هر که جو حکم علت‌کی بنا پر هی ؛ وه اس علت کے ز اشل هونی سے ختم هو 
جاشر گا - اسی طرح عرف و عادت کا معامله هر که اس کی تبدیلی سر بھی حکم بدل جاشر 
گا - جدید فقیاء اگر ایسا نہیں کریں گے تو وه قدیم فقہاع کر ایک مسلمة اصول کو 
توڑنے و الس هون گے - 

خالان که هم دیکمتی میں که سیت بسن معناملات می انهوی خن وم فا کا 
اجتهادی مسلک چهوژ کر نیا مسلک اختیار کیا هر - جیسے تدریس قر آن اور اسامت طوة 
كا معاؤضة - 

اسلام کے عہد اول میں اساتذه اور معلمین کے حکومت کی طرف سے وظیفے اور 
روزینے مقرر تھے - اسی بنا پر امام ابو حنيفة › ابو یوسف اور امام محمد نے قر آن؛ 
حدیث ؛ اور امامت طوة پر معاوضۃ اور اجرتلینے کو ناجائز قرار دیا تھا - مگر 
جب حکومت کی طرف سر دینی: علوم کات اسائدہ کر وقاقت بند هو گشر اور آن کی معاشی 
کفالت کا کوئی دریعه نه رها تو بعد کے فقیاء نے رواج بدل جانے ؛ اور ضرورت پیش 
1 جائ کے سبب اس کے جواز کنا فتوی نے دیا ۴۹2 

تدریس قر آن »> اور امامت طوة پر موجود حالات میس اگر معاوضة نة ليا 
سی افیا ایس جار E‏ تن ہیں یه عنزدکی ہائی TY‏ 


اراپ ارات ی مقال ی فاب ماو میں معاون تی درکار ہو او کے سے رار سک کے 
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ختم ھونے سے لوگ ان فرائش کی انجام دھی سے کنارہ کیج جائیں گے - کیون که اس 
کر علاوة ان کے پاس دوسری مالی در اشع نہیں هیس - وهان بات بھی پیش نظر هر که جو 
لوگ دینی تعلیم حاط کرتے ھیں , ان کا اس کے سوا کوشی اور مصرف نہیں هی - ان 
کے روز گار کی کیا صورت هو گی ؟ 

حدیث میں هی کە ,: ایک مجلس میں دی جانے والی تین طلاقیں ایک هی شمار 
هون گی - رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کے عہدِ مبارک میں ؛ حضرت ابوبکر صدیق 
رضی الله عنه کے دور خلافت میس » اور پھر حضرت عمر فاروق کے دور خلانت کے اہتد ائی 
دو سالون میں اسی کے مطابق عمل هوتا رها ء عدالتی فیملے بھی اسی کے مطابق ھوئے - 
مگر دور فاروقی کے دو سال گزرنے کے بعد حضرت عمر فاروق نے دیکھا که طلاقوں کی 
شرح بڑھ گئی هر » تو آپ نے معطحت عامه کو ملحوظ رکهتر هوشر یه فیمله کیا که : 
اگر ایک مجلس میس بھی تین طلاقس دی جائیس گی تب بھی وہ تین هی شمار هون گی - 
اور اس طرح شوهر کے لئے رجوع کا حق کلی طور پر ختم هو جائے گا - یه فیصله آپ 
نے سزا کے طور پر کیا ؛ اور یھ سمجها که اس فیطل کے سبب ممکن هر کة لوگ محتاط 
هو جائیں ۰ اور بات بات پر تین فلاقیں دینے کی جرأت‌نه کریں ۔ 

اسی طرح کا ایک اور فیصله حضرت عمر فاروق رضی اللة عنه نے اپنے دور 
خلافت میں کیا ء اور وه تھا ایک محدود مدت کے لئے چوری کی سزا کو معطل کرشا - ید 
حکم بھی خالصتا مصلحتِعامة کی بنیاد پر تھا - حالان که چوری کی سڑا بطور حد هی 
جس میس کسی کو بھی ترمیم کا حق نہیں ؛ اور نص قر آن سے شابت هی - اسی کے باوجود 
حضرت عمر فاروق رضی الله عنه نے لوگوں کی ضرورت اور مصلحت کی خاطر ایک خاص وقت 
تک کر لشر اس معطل کھاے 

حدیث هر که : تعژیر میں دس کوڑوں سے زیاده کی سزا نة دی جائے - مگر 
حضرت عمر فاروق رضی ان عنه نے بیت السال کی جعلی مہر بنانی و الس کو سو کوژون 
33100 

دور نبوی میں › اور پھر دور صدیقی میں مقتول کو دیت ؛ قاتل کی عاقله 


(بر ادری) پر هوتی تھی - حضرت عمر فاروق نے بر ادری سے هشا کر متعلقه محکمه پر 


اکر کو نے ی مقال کل اسب ماو نے میں معاون تی درکار ہو نے ہجھ سے رابل سک کے 
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ڈالی - اس‌کی وجة بھی یہی تھی که سبب تبدیل هو گیا تھا - باقاعده محکمی قائم 
هو گئے تھی اور لوگ ان سے و ابسته تھے - (۸) 

قدیم زمانن میں مکان کے تمام حصے ( کمری ) یکسان هوتی تھے › اور 
عام طور پر ایک هی نمونے اور معیار کر بناشر جات تھے › اس لشر فقہاع کا یه 
فتوی تھا که اگر کسی نے مکان کا ایک کمره دیکه کر اس‌کا سودا کر لیا تو اس کا 
خیار رویت باطل هو گیا › لیکن متاغرین فقہاع کے زمانے میں مکانون کا طرز تعمیر 
بدل گیا » ایک هی مکان کے مختلف حصے مختلف قسم کے هون لگے تو فقیاء نے فتوی 
دیا که خریدار مکان کا هر حصه دیکهی ؛ اگر ایک حصه دیکه کر سودا کر لیا تو خیار 
رویت خاطل ره گا 

تاليف قلب كا مصرف ( اموال زکوة میں ) قر آن حکیم کے نی سے شابت هی ؛ 
لیکن عفرزت مر فاروق وى الله عنه کے دور غلافت مین انہوں نے اس مد اور مصرف کو 
ختم کر دبا › اور اس‌کی وجه یہی بیان کی که اب وه جو اود ضرورت باقی نہیں رهی 
جس کی بنیاد پر یع مد بیان کیا گیا تھا ء اور رسول الله طى الله علیه وسلم کے 
عہد مبارک میں اوت کی کا کے امو ال دیشر جاتس تھے - 

اجتہادی مسائل میں تمام فقہاء نے تبدیلی حکم کے اصول کو تسلیم کیا 
هر › البته منصوص احکام کے بارے میں اختلاف هر - نیز یع که عقائد اور عباد ات کے 
بارے میں کوئی تبدیلی نہیں هو گی - 

ابن قیم جوزی نے بڑے پتے کی بات کہی هر - لکھتے هیں : 

" قانون » اور انسانی معاشره کا باهمی رشته نه جاننے کے سبب 

لوگون میں ایک فلط فہمی پید | هو گئی هر ۰ جس نے اسلامی شریعت 

کے دائرے کو بالکل محدود کر دیا هر - حالان که وة یع نہیں سمجهتر 

که جس شریعت مین انسانی مصالح کا سب سے زیاده لحاظ رکها گیا هو 

اس میں اتنی تنگیون کی گنجائش کس طرح ممکن هی -؟" ( ۸٩‏ 

موجودة دور کے ملساص کے سامتن سالج عامةه کی کوئی حیثیت نہیں ء آنلهیی 


وه دوسرے اور تیسرے درجے میں بھی رکھنے کے لئے تیار نہیں هھیں ‏ جب کة قدیم فقهاء 


رآ کو نے کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن د رکا ر موم سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1)60 102 ۰11 01610510 12 11610 122 


نے قوآن و سنت کی روشنی مین جو اصول وفع کئے هیی ۰ ان میں سب سے زیاده اهمیت 
مصلحت عامه کو دی گئی هر - تمام قدیم فقیاء یہی کہتے رهر که : شریعت سر اسر 
مطحت هر ؛ محابهٌ کرام » تابفین › اور آثمهٌ مجتہدین کے تمام اجتهاد ات کی بنییاد 
اسی بات پر هر که لوگون کو قر آن و سنت کے داشری میں رھتے هوشر ممکنه سپولستیس 
بہم پینچائی جائیی - استحسان » مصالح مرسله » اور عرفو عادت‌کا اعتبار اس‌بضا 
پر کیا گیا هر - ابو حنیفه ۰ اور مالک جیسے اولین فقیاء نے اسی لئے یه اصول 
وضع کثر هین ۰ اور انهین قانون سازی کا ماخد و مصدر تصور کیا هر - تاکە لوگ 
کسی مرحلے پر تنگی میس مبتلا نھ هون - اب مورت حال اس کے برعکس هن » جس بنیاد 
پر استحسان اور مصالح مرسله جیسے طریقی حل مسائل کے لئے ایجاد کئے گئے تھے ؛ 
اب اس بنیاد سر صرف نظر کر لیا گیا هر - اور یه بات اس سے بھی کہیں زیاده افسوس 
ناک هر که بعش ایسے مسائل میں قدیم فقہاع کی رائے اور فتوی سے رجوع کیا هر جہاں 
خود ان کنر ایض معافلات بتار هوتر تھے - (۱۰) 

په مورت‌حال بطوو شا ان فلات کے لکے لنمحة فکریه هر جو اپنے آپ 
کو امام ابو حشیفة کی طرف منسوب کرتر هس ؛ اور بڑی شدومد کے ساتھ فقه حنفی کی 
پیروی کرت ھهیں ‏ ابو حنيفة مسائن عامه کی رعایت اور احتر ام مس ایک ایسی انتهاء 
لے کھے تھے جیای وک اك کے هم عمر فقہام نہ جا سکے ب, اس معاملے میس ابو حنیفه 
مانتیو همت کا اظہار کیا ء دوسری نە کر سکے ؛ اور آذهون نے جن حدوں کو 
انتیائی دور اندیشی اور نکته رسی کے سانه پار کیا ء وهان دوسرون کے قدم ڈگمگا گئے - 
مگر و وف اوو ان کی فقه کا شام لینے والے مصالح عامه کے احترام مین سپ سے 
پیچھے نظر آتے ھیں - 

اگر هم اجتہاد کے دریعر فقه کو زندة رکهنا چاھتے هیں ؛ اور اپنی اس 
خو اهش میں مخلص هین که روج تشریع باقی رھے ؛ اور ایسا کرنا هم پر فرض کفایه هی › 
اور جب تک ایسا نہیں هو گا هم ان مشکلات کا مقابله نہیں کر سکتی جو سائنسی اور 
مشینی دور پیدا کر رها هر ۰ تو اس مقصد کو حاصل کرنر کے لئے دو بنیادون کا فر اهم کرنا 
بہت ضروری هر - ان میں سے ایک بنییاد تنظیمی هی ؛ اور دوسری تعلیمی - 


گر ارات ق مال کے لیے منزاسب ماد کے ین ماد مت و رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.070 101)6081۳0 210۰11 0161 د۲ 1151 122 


تنطیمی بنیاد : 


آج هماری لئے فروری هی که اجتہاد کر لئے ایک نیا اسلوب اختیار کریں 
اور وه اسلوب یه هر که ایک منظم جماعت بڑے بڑے مسنائل کے باری میں مل کر اجتهاد 
کا فریفه انجام بر تاک ية اجتماعی اجتیاد انفر ادی اجتہاد کی جگە لے سکے - اس 
طرح هم اجتهاد کو اس کی ابتداشی صورت کی طرف و اپس لے جا سکیں گے - جو خلافت ر اشده 
کے زمانہ میں قائم تھی جب که خلیفه کی جانب‌سر محابه کر ام رضی الله عنهم کو جمع 
کیا جانا تھا اور پیش آمدة مسائل کے حل کے لئے ان سے رائے لی جاتی تھی - 

اب اس کا طریقه یه هونا چاهتر که عالمی سطح پر ایک فقہی اکیڈمی قائم کی 
جائے جو علمی اور لسانی اکیڈمیوں کے طرز پر کام کرے اور اس فقہی اکیڈمی میں هر 
اسلامی ملک سے معروف ترین , اور شهوس علم رکھنے و الے ان فقہاع کو شامل کیا جائے 
جن میں شرعی علم کے ساته ساتھ » روشن خیالی اور سیرت و تقوی کی خوبیاں بھی هون - 

ان ثخمیتون کے ساتھ ایسے قابل اعتماد مسلمان علماء کو بھی شامل کیا جائے 
جو جدید علوم کے مختلف شعبون میں خصوصی مہارت رکھتے هون تاکه ان کی ماهر انه رائے 
پر فقہاع غیر فقہی معاملات میس اعتساد کر سکیس - یه اس لئے فروری هی که فقه اکیڈمی 
سے صادر ھونے والے فقہی احکام هر موضوع اور هر مسئلہ کے متعلق/حال کے فہم و ادر اک 
پر مبنی هون اور اس اکیذمی کے فقہاء پر یه الزام نه لگسکے که وه چدید سائنسی اور 
اجتماعی امور کے خصوصی مسائل کر باری میں حلال اور حرام کا فیصله کرنے سے پیلی ان 
کی اصل حقیقت اور محیح صورت حال سے پوری طرح آگاه نہیں هون - 

اس اسلامی فقیی اکیڈمی کے بعض ارکان کو کل وقتی بنیاد پر کام میں لگنا هو 
گا اور بعض کو جزو وقتی معاونین کی طرح کام کرنا هو گا - 

ان حضر ات کے لئے شروری هو گا که وه مطالعه »تحقیق اور اجتیادی فکر کے لئے 
وقف هون ناکه جس موضوع یا جدید مسئله کے متعلق ضرورت پیش آئے - اسلام کا حکم بیان‌کر 
سکیس اس کے ساتھ ساته وه اپنی تحقیقات اور نتائج فکر کو مجله با کتب کے ذریعه شافع 


کرنر کا اهتمام کرین - 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد کے ین معاون ت و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.i1iUi@g ai1.‏ 


سب سے اهم کام جس کا آغاز اس اکیڈمی کو کرنا چاھئے وه فقه اسلامی کی ایک 
داثرة المعارف کی تیاری هر جس میں تمام مستند فقہی مسالک کے مدون شدة فقہی احكام 
کو هر مسئله اور هر رائے کے مستند حو اله اور متعلقه مسلک کے مرجع کے ساتھ پیش کر 
دیا جائے اور انسائکلوپیڈیا کے مروجه طریق کتار کے مطابق فقہی موضوعات اور احکام کو 
حروف هجاء کی ترتیب کے لحاظ سے عنو انات قائم کر کے جمع کر دیا جائے -۔ 

د اثرة معارف فقيية عام کی تیاری کے علاوه اکیڈمی کو یه کام بھی سونپا جائے 
که مختلف مسالک کی فقه کی بنینادی کشایوں کی فہرست ھجائی ترتیب‌سی شائع کرے تاکه 
محققین کی ان تک رسائی ممکن هو - اس کے علاوه اکیڈمی ان تمام امور اور وسائل کو جمع 
کرے جو اجتماعی اجتہاد ؛ اس‌کی تیاری ؛ اور اس‌کا ر استه ھموار کرنے کے لئے اس دور 
(۱) 


میں ضروری هیس - 


تعلیمی بنییاد : 


اجتہاد کے عمل کا دوباره آشاز کرنے کے لئے جو دوسری بنیاد فر اهم کی جاتی 
ضروری هر وه یع هر که شرعی تعلیم کی مطلوبهة اقسام مہیا کی جائیس ناکه اجنهاد کی 
قابلیت پید | کرنر کے مقصد کی سمت پیش رفت هو سکی - یه اس لئے کرنا ضروری هی که 
درجه اجتهاد کے حمول کے لئے تین عناص هیی جن کا پایا جانا هر مجتید میں فروری هی 
اور وة ية هیس : 
)۱( امکانی حد تک پوری گہر ائی اور جامعیت کے ساتھ شریعت کے اصول و فروع کا علم - 
(ب ) دهانت ؛ اسلامی شعور اور زمانه سے آگاهی کا مطلوبة معیار - 
(ج) تقو اور صالح کرد ار جس‌کی بنیاد پر اس شخص کی دینی امانت پر بهروسه اور اس 

بات پر اعتساد قائم هو که وه کسی خوف یا لالج کی وجة سے حق بات سے هث کر 

کچھ کنر پر آماده نع هو گا - 

یہاں یه بات لاشق توجه هر که اجتهاد کے عنصر اول کا حصول ( یعنی شریعت کے 
اصول اور فروع کا جامع اور گیر | مطالعه ) آج کے متخصص فی الفقه کے لئے جو اس مشغله 
میس همة تن مصروف هو - پہلے کی نسبت آسان تر هو گیا هر اس لئے که معلومات کے در اشع 


گر کرات تالم کے کے مناسب مھا تم معاونن صن رکا لاج را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


پوری طرح میسر هیی اور علم شریعت کے تمام ماخذ مدون هو چکے هی - بالخصوص سنت نبوی 
( جو اگرچه ماخدی درجه بندی میں کتاب الله کے بعد آتی هي ) جس پر اجتہاد کے پورے 
عمل اور مجتہد کی پوری کوششون کا دارومد ار هر اور اگر اس کی هد ایسات کی بابت تحقیق 
نہ کی جائے تو عالم بهول بهلیون میں گم هو کر ره جاتا هن - 

اور دوسر | عنصر ( دهانت ١‏ شعور اور زمانه سے آگاهی ) اجتہاد کے لئے نہایت 
شروري هم تاکه سرسری فکر رکهنی والے افراد سے علمی فکر رکھنے والے امحاب الگ پہچانے 
جا سکس اور ان کی فہم اور بصیرت پر بهروسه کیا جا سکے - 

اور تیسرا عنصر تقوی کا اس لئے ضروری هی که یہ وه حفاظتی تدبیر هر جس کے نھ 
هونر سے اعتماد جاتا رهتا هر اور اجتہاد کا عمل دین کے نام پر تجارت بن کر ره جاتا 
هی - 

مین نہیں سمجهتا که کوئی شخص اس بات سے انکار یا اس میں شک کر سکتا هر که 
هماری شریعه فیکلٹیاں اور اسلامی یونیورسٹیاں مطلوبه قابلیت پید | نہیں کر رهین - ان کی 
موجود حالت ؛ ان میس داخله کی عمومی شر ائط ان میں تدریس کے طریقی اور ان کی مدت » 
مطلوبه نگر انی کا فقدان؟ اور جامعات کے اندر اور باهر طلبه کے محیح اور پخته اسلامی 
کردار کی فمانت کے نه هون سے ؛ اور ان کے مقامد کا کاغد کے ان پرژون میں محصور هو 
جانر سر جنہیں ڈگری کہا جاتا هر اور جن کو طالب علم محض حصول رزق کیا ذریعة سمجه کر 
ان کا طلب‌گار هوتا هر بجاشر اس کے کہ وه علم بر ائے علم اور غیت البی کا ین مار ادا 
یه تمام حقاشق کوشی امید افز اء صورت کی نشاندهی نہیں کرتے - 

لیذ | به ضروری هر که ایسی جامعات اور خصوصی اد ارے قاشم کی جائین جو اپنی 
نظام تعلیم ؛ نصاب ھائے تدریس ؛ داغله کی شر اثط" اور طلبه کی دینی ء نفسیاتی اور 
فکری تربیت کے منصوبس ایسی بنیبادون پر مرتب کرس جس سے بالاغر طلبه کے اندر اجتیناد 
کر عناصر شلائه کی تکوین عمل میں آ سک - ان جامعات اور خصوصی اد ارون کو ان مدتون کا 
وی سا چاهشر جو رو اجی طور پر دوسری فیکلخیون میں مقرر کر لی جاتی هی 
جن کا مقصد محض فارع التحصیل طلبه کی پیداوار اسی طرح تیزی سے نکاللتے رهنا هوتا 


اک رآ پکوا یت ی قال کے سے مناسب معاد کے ین محادن فد کار وم سے اط کہ 
ذا کشر مشتاق خان: 170 11.60 261۳0 (101)60 210۰13 0161 د٤‏ 1151 122 


هر جس طرح مشینون کے ذریعے کارخانون سے پید او ار نکلتی رهتی هی - 

ان طلبة کو مختلف درمیانی مدارج سے گزار کر ایک ایسے مرحلے تک پہنچا 
دینا چاهشر جہاں یه عام رواجی جامعات کے فارغ التحصیل افر اد کی طرح نة هون ؛ ان 
کی ذهنی اور فکری نوعیت ان سے مختلف هو , اور یه اس‌سانچن میں ڈھل چکے هون جس میں 
ڈھلے بغیر اس‌دمه داری کو اشهانا ممکن نہیں هی - 

ان غیر معمولی شر اثط کے مطابق شریعت کے طالب علموں کی ایک جماعت کی 
خصوصی تربیت کا انتظام اور پھر انہیں کسی اختصاصی اداره ؛ فیکلشی يا جامعه میں 
رکھ کر غاص مقاصد کے لئے تیار کرنے کی مشالیں دنیا کے دیگر ممالک میں بھی ملتی 
ھیں جہان علم کے عض غمیوں کے لش اعتصامی کالج یا فیکلشیان قائم کی جاتی ھیں ؛ 
ان میں د اخلة اور تعلیم کے لئے کڑے معیار کی شر اثط اور پابندیاں عائد کی جاتی 
هیی اور ان میں هر ایک طالب کو داغل نہیں کیا جاتا جسے کسی دیگر عام یونیورسٹی 
میں بهی داغله مل جاشا هو - 

یہاں به بات کسی وضاحت کی محتاج نہیں که هماری تجویز کا مقصد یه نہیں که 
وة طلبه جو ان ادارون سے فبارغ هو کر نکلین کی جن کے متعلق هم گفتگو کو رجن هب " 
ان کو تعلیم کے اختتام پر اجتہاد کا پروانہ مل جائے گا بلکه مقصد یه هر که یہی 
وف صحیح ر استه هی جس پر چل کر ایسے افر اد تیار هو سکیں گے جن میں اجتہاد کی طاحتیں 
هون گی ء اور وه اسلاف کی اس فکر اور عمل کو آگے بڑھا سکیس گے - 

میں اس موقعة پر به عرض کرنی کی اجاژت چاھوں گا که اجتهاد کے عمل کو 
زنده اور جاری رکھنے کے سلسلی مین اگر هم صرف امام ابو حنیفه کے طریق کار هی کی 
پیروی کر لیس تو بھی یھ غور ختم هو جاشر که آج کر دور میں اجتهاد کیس ممکن هی - 
اور کس میں یه صلاحیت هي کہ اس مجتہد تسلیم کیا جائے -؟ 

ابو حنیفه نے تمام تر ملاحیتون کے باوجود چالیس رکنی مجلس فقه بنائی تهی؛ 
اور اس میں تمام متعلقه اور مطلوبه علوم کے ماهر جمع تھے + ان کی مدد سے وسیع تر 
مشاہ پر اجتیاد کا عمل برق کار لایبا کا س اشهون سی اس فمن میں حکومتٍ وقت ہے 


ارآ پکوا یت کی قال کے کے مناسب میاه لے ین معاونن شقن و کار موی سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 1111107(801.311.60101, صح 1215 7111517۲3 


کوئی مدد نہیں لی - یع عظیم الشان کام اپنے داتی در اشع سے کیا ۰ آج دنیا کے نفشه 
پر چالیس سے زیاده مسلم حکومتیں موجود هیس - ان میں سے بعش کی یه خو اهش بھی هی 
جارس کروی اور اما عم ہی خاد اه شال اور ایی وال کی اس جه دک 
فراوانی هر که شائد گزشته چوده صدیوں میں سے کسی دور میں بھی اتنی فراوانی میسر 
تة هوئی هو - 


اگ رآ پکو ایت ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وی سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.ii1Ui@g£ 1 ai1.c¢011:‏ 


باب :۱۰ 
حو اشی و حواله جات 

1 الملل و النحل 
۲ مصطفیٰ احمد زقاء - الاجتهاد و دور الفقه فی حل المشکلات - 

الدر اسات الاسلامية اسلام آباد ‏ ش ۲ » ج : ۷۲۰ (اکتوبر - دسمبر ۱۹۸۵ع) 
۲: حجة الله البالعه - تتمه - باب : ۲ 
۲: القر آن : 
۵: الانصاف - ص : ٦‏ 
: تقویة الایسان - ( طبع ؛ کراچی تن ) ص : ۲۱۸ 
14 رسائل ابن عابدین - ۱۱۹/۲ء ۵١٢۱ء‏ الفقه الاسلامی - ص : ےے؛ 2۸؛ 
7 شاه ولی الله دهلوی نے حفرت عمر فاروق رفی الله عنه کے اجتیاه ات 


پر مسوقق ارک ونتاله: لھا هی :2 ان سو ای کی مام اججیناد اتکی حفصل 
بای کی هی :۰۰ اواسات تر ۳ کی شام اس امک موان :اه اطا ت كا وال 
دیا هی جو حضرت عمر نے پہلے پہل کش - اس سے پہلے نه وه دور نبوی 
میس تھے ۰ اور نة دور صدیقی میس - 

اس موهوع .ین مسا کی کو ام ز لکهدو..- بهارت اض 
"غرم ای مین حالات و شرانی کی وضایت " کی نام سے ایک کناب لکن 


هر ء اس میں بھی گفتگو کا محور اجتیساد ات عم" هین - ایک اچهی کاب هر - 


۹: اعلام الموقعین - ۲/۲ 


میں دیا جا چکا هن - ایک اور مشال دینے کی اجازت چاهون گا - فقہائے 
احناف‌کین نزدیک زكوة کی اد ائیگی میں تملیک فروری هر › عید خافر کے 
علماء نے اس سلسلے میں جو رویه اپنا رکها هر وة اهل علم ء اور اهل 
فتوی کے وقار کے منافی هر - صورت‌حال یه هي که اگر حکومت امو ال زكوة 


ارآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر موی سے رط کیج 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


سر کوئی سماجی بیبود کا کام کرنا چاهتی هی تو اس کی مخالفت کی 
جاتی هر ۰ اور کہا جاتا هر که اس مس تملیک متحقق نہیں هونی لیذ | 
زکوة ادا نہیں هوتی - لیکن اس کے برخلاف عربی مد ارس میں زكوة کے 
مد مس نقد روپية آنا هر - بهیجنر و الا علی الاطلاق بهیجتا هر - 
تم مدرسه کے نام رقوم آتی هی ؛ بسا اوقات ان میں کسی مد کا بھی 
تعین نہیں هوتا - وهان تملیک کیسے هوتی هی -؟ 

پھر اس میں ایک اور قابل اعتر اش بات هی ؛ وة ية که فقه 
حنفی هی میں ية هر که بیک وقت کسی کو اتنی رقم نه دو که وه خود 
( لینے والا ) صاحب نصاب هو جاشر - عربی مد ارس میس بعض لوگ بیک 
وقت پچاس پچاس هز ار روپ بهیجتر هین - اگر حیلس کے ذریعی ناظم صاحب 
اس میں تملیک کر بھی لیتے هین تو میں نہیں سمجهتا که اتنی بژی رقم 
بیک وقت لے کر بھی وه کس طرح مستحق زکوٰۃ رھت هیس اور ماعب نماي 
ہیی بنتن ت 

ان دو باتون کر علاوه اس صورت میس یه امر بھی غور طلب هی 
کہ بہت سے ناظم صاحبان پہلے سے صاحب نصاب موتی هی ۰ وه ثو خود اپنے 
فتوی کی رو سے بھی زكوة کی ومولی کا حق نہیں رکهتر - بلکة چارون 
فقہی مسالک اس پر متفق هیی که جو شخص پہلے سر صاحب نصاب هو › اس کو 
زکوة نہیں دی جا سکتی - 

اس قسم کی فقہی اکیذیمی کے قیام کا فیصله اس اسلامی کانفرنس 
میں کیا گیا تھا جو ۱۹۵۱ء میس کر اچی ( پاکستان) میں منعقد هوئی تھی › 
لیکن وه فیصله کاغذی کاررو اشی سر آگے نە بڑھ سکا - ٦۱۹۵ء‏ میں دمشق 
یونیورسشی میس اس‌کام کو آگر بڑھانے کے لئے ایک کمیشی بنائی گئی ؛ 
اس نے منصوبه بندی کا آشاز کیا - ۱۹۵۸ء میں حکومت مصر نے اس منصوبی 
کو روبه عمل لانے ‏ اور اس کے لئے سالی وسائل مہیا کرنی کی ذم٭ داری 
قبول کی - مصر اور شام کے علماء نے مشترکه طور پر کام کی ابتداء کی 
مگر وه کسی منزل تک نة پهنچا - 


اگ رآ پکوا نے کی قال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شف و رکا ر وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0611 1011)60 210۰13 01610 دج 1151 122 


۱۱ : ۷ھ میس کویت کی وزارت اوقاف نے فقهی د اثرة معارف 
کر منصوبه کو اپنی تحویل میں لیا ۰ اور پانچ برس تک اس پر کام 
هوتا رها ۰ اس‌د اثره معارف کا کچھ حصة طبع بھی هو گیا هی - لیکن 
صرف فقہی د اثرةٌ معارف کی تیاری سے یع مسئله حل نہیں هو گا - اس 
کے لئے وهی جامع نظام وضع کرنا هو گا جس‌کا میں نے ذکر کیا = _ 

اس جامع نظام کے قیام میں آج کوشی چیز مانع نہیں هی - 
اهل علم و فضل بھی هیں ٠‏ اور مالی وسائل کی بھی فر او انی هی - اور 
اس حد تک هر که مرف ایک شخص اس‌کار خیر کی کفالت کر سکتا هی - 
اس کے جتنے اخر اجات‌هو گے ء اس سے کئی کئی گنا زياده اغر اجات 
آج مسلم امه میں ایک ایک شخص برد اشت‌کر رها هی - اس نظام کے قیام 
میں صرف یه امر مانع هر که نہ اهل حل و عقد کو اس کی اھمیت کا 
احساس هن ؛ اور نھ اهل علم و فضل کو - 


اکر وات کی مال کے اب معاد ہیں معاوان تع ار اوس رن سک یں 
ڈاکٹرمشتاق خان : mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C011‏ 


باب : ۱۱ 


۳ ۲ و 
مالک اریعه کی مشساتی کب 


سب حنفي_: 

فقه حنفی کی کتابوی کا آشاز امام ابو حنیفه کے نامور تلامذه 
محمد بن حسن شیبانی ء قافی ابو یوسف ؛ حسن بن زیاد لولوی اور زفر بن هذیل 
رحمیم الله کی تالیفات سے هوتا هر - ان میں محمد بن حسن شیبانی کی نالیفات 
کو خاص مقام حاصل هر - آپ کی متعدد مولفات هیی ؛ اور حقیقت یه هر که فقه حنفی 


کا مد ار انہی کی کتابون پر هی - 


1 کتاب الاصل سے يا المبسوط : یه ایک طویل ترین کتاب هر ؛ اولاً ية 
امام ابو یوسف کی تالیف تھی › بعد میں اسر امام محمد بن حسن نے 
از سر نو مرتب کیا ٠‏ اور مسائل کو زیادہ ِتوضیح و تشریح کے ساتھ 
هقی اکا 

۲: جامع صغیر : یه بھی امام محمد بن حسن کی تالیف هر › اٹهارة 
سو تینتیس (۱۸۳۳) مسائل کا مجموعة هی ؛ وه مسائل جو امام محمد نے 
اتاق. ایی موم کی وو او آتو شیفف تر رولیٹکک فی 

Ea‏ تی اھ سال آییت نیم ین اسام مچ 
نے اپنے اختلافی نوٹ لکهر هین - 

اس کتاب میں تین قسم کر مسائل هی : 
الف : وه مسائل جن کا ذکر دوسری کتابون میں نہیں ملتا - 
ب : ایسے مسائل جو دوسری کتابوں میں بھی مذکور ھیں مگر وھاں 


اگ کو نے کی قال کے کے مناسب میاه کے ین معاونن صن و اھر لاج سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


ماک هی ادا کات مین آن کی وقاست کر دی اهنت 
ج : ایسر مسائل جو اگرچه دوسری کتابون میں بھی مذکور تھے 
نکی ان کضاب مین این الفاق کی ساتہ ذکر کیا ھے جس سے 
کچھ نئے فائدے مستنبط هوتر ھیں - اس کتاب‌کو قبول عام 
حاصل ھوا اور اس کی چالیس کے قریب شروح لکهی جا چکی هیس 
جن میں سے اکثر کا ذکر " کشف الظنون " میں موجود هر - 
۳ جامع کبیر : یه بھی امام محمد بن حسن کی تالیف هی . جامع صغیر کے 
کر بعد لکهی گثی - بلکه حقیقت یه هر که یه کناب جامع صغیر هی کا ایک 
مفصل اور مبسوط ایڈیشن هي - 
ان مین اسام ابو حسیفه کے افو ال کے ساده: اعام ایق یوسف 
اور امام رف کی آزاه بجی تقل کی کک هی - هر مستئله کے ساته اس 
کی دلبل بھی مذکور هی - 
مشاخرین فقہائے حنفیه نے اصول فقه کے جو سائل بیان کش 
میں وه ژیاده تر اسی کتاب‌کر طرز استدلال اور طزیق استنباط سے اعد 
کئے هین - اس کی بھی متعدد شروح لکهی گئیں - بیالیس شروح کا دکر 
کشف الظنون میں هی - 
7: زیاد ات : امام محمد بن حسن کو جامع کبیر کی تالیف کے بعد جو فروعی 
مسائل یاد آئے انھیں آپ نے یک جا جمع کیا , اسی مناسبت سے اس کا 
نام " زیادات " رکھا - 
یه کینا زیاده مشاسب‌هر که یه کتاب جامع کبیر هی کا تتمه 
اور تکمله هر - 
۵: کاب الحج : امام ابو حنیفه کی وفات کے بعد امام محمد مدينة 
منوره چلے گئے ؛ وهای تین برس تک امام سالک بن انس کے سامنی ز انوشی 
ادب تة کیا اور پوری موطا ان سر پژهی , اس کے بعد آپ مدينة منورة سے 


و اپس ۲ گشر - امام مالک ؛ امام ابو حنیفه سر بہت سر مسائل میس اختلاف 


اکر کون ی مقال نے کی مات معادتے ہیں معاوان PE‏ سی ا سے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 170 611.60 861۳0 (101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


رکھتے تھے ۰ امام محمد نے اس کتاب میں یه اهتمام کیا که پہلے 
امام ابو حنیفه کا قول نقل کرتر هی اس کے بعد امام مالک کا ۱ 
مسلک ؛ اور پھر حدیث › اشر“ اور قیاس‌کی رو سے ابو حنیفة کے دلائل 
نقل کرتر هی اور یع ثابت کرت هیس کغ ابو حنیفه کا سلک ر اجج هر - 
امام راژی نے اپنی تالیف " مناقب الشافعی " میس اس کتاب 
کار کا و 
۱2 سیر صغیر - سیر کبیر : یه امام محمد کی آخری تالیفات هيس › 
71 ھ4 " لکهی ۰ ا‌کنا ایک یه انام اوزاعی کی نظو سر 
گزرا تو انہوں نے طنز به کیا : اهل عراق کو فن سیر سے کیا نسبت ؛ 
امام محمد نے یه فقره سنا تو سیر کبیر لکھنا شروع کی جو اپنے موضوع 
پر مستند » اهم › اور فخیم تر کتاب هی - 
یھ دونون کتابس قانون بین الممالک پر هی ؛ اور انهیی 
اپنر موضوع پر اولین کتب هونر کا شرف حاصل هر - اس کا انگریزی میں 
ترجمه هو چکا هی - 
۸ الکافی فی فروع الحنفیه : ية امام ابو الفضل بن احمد المروژی 
معروف به حاکم الشهید (م: ۵۲۲۲) کی تالیف هر - 
امام محمد بن حسن نے جو کتابیں تالیف کی تھیں یه ان سب 
کتابون کی تلخیص هر - اس کو بہت شهرت حاصل هوئی - بعد میس آنے و الس 
علماع نے اس کی شرحیں لکهین - تین شرحین جو " مبسوط " کے نام سے 
هیس زیاده مقبول ھوٹیں ؛ اور پھر اتف ہی میں الات محمد بن 
احمد السرخسی (م: ۲۹۰ه) کی مبسوط بہت زيادة مقبول و مشہور عوشی - 
به کتاب ابهی تک شائعنہیں هو سکی البتة دنیا کے مختلف 
کتب خانون میس اس کے قلمی نسخے موجود هی - 
۹: المپسوط : امام محمد بن احمد السرخسی (م : ۲۹۰ه) کی تاليف هی ؛ 
انن‌کنا دکو کہا چکا هن ہزیو الکنافی کی فرح هي - 


ارآ پکوا تن کی قال کے لیے متاسب معاد کے ۴ین معاون ت و رکا ر وم ست ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.0170 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


اس‌کا شمار فقه حنفی کی معروف اور مستند کتابون میں 
هوتا هر - امام سرخسی کو حاکم وقت نے روز جند کے ایک کنوین میں 
قید کر دیا تھا ء اس وقت یه کتاب زیر تالیف تھی اور ابهی مکمل 
نہیں هوثی تھی - آپ نے حاکم جیل کی اجازت سے اپنی چند خاص شاگردون 
سر کہا که وه کاغذ قلم دو ات‌لس کر کنوس پر ۲ جایا کریس وه ان کو 
املاع کر | دیا کرس گے چنانچه آپ کے شاگرد کنوس کی منڈیر پر کر 
بیٹھ جاتر ؛ آپ اندر سے املاع کر اتے اور وه لکھتے رھتے - ذهانت اور 
قوت‌حافظه کا یه مالم تھا که بعض رو ایات کے مطابق پندره جلدیس اور 
سی کی ای افو مین کتوین کےا فی سے آنلاه کر آقین د 

یه کتاب تیس شخیم جلدوں میں هی اور متعدد بار شائع هو 
چکی هی - 

کے بد اكع الصنافع فى ترتیب الشر اثع : امام ملاع الدین ابوبکر بن 

مسعود الکاسانی (م: ۵۸2ھ) ‏ یه کتاب سات جلدوں میں هر متعدد بار 
شاقع هو جکی ھے - 

فقہی کتابوں میں اپنے منطقی اند از بیان ؛ جامعیت ,اور 
ژبان کی روانی کے باعث ممتاژ اور منفرد حیثیت رکھتی هی ؛ اس کتاب 
میں نھ فقہی متون کی طرح اتنا اختصار هر که قاری فمیرون کے مر اجع 
ھی تلاش کرتا رھے اور نه بعض شروح کی طرح اتنی تفصیل اور طو الت هی 
که اصل موضوع سر ذهن هث جاشر - 

۱۱: كنز الدقائق : حافظ الدین‌سفی (م: ۱۰ه) 

فقه حنفی کے متون میں سر ایک مشہور متن هی - اور بظاهر سب سے زیادہ 
سرک ھی ےی گا لنوت بوسری ھون سے سرے ھا کے میک جد 
تک اجمال سے کام لیا هی جس کی وجه سے بہت سی عبارتون کے سمجھنے میں 
دشو اری محسوس هوتی هی - 

دینی مد ارس میں ایک درسی کتاب کی حیشیت سے پزهائی جاتی هی - 


اس کی دو شرحیس بہت مقبول و مشہور هوئیں : 


اکر کو نے تقق مقال کل مناسب ماو میں معاون تی درکار ہو او ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 102 ۰11 01610510 12 11610 122 


۱: البحر الراشق » ۲: اور تبیین الحقاشق - 
موخر الذکر شرح دلائل اور علت احکام سے بحث کرنی میں 
زباده ممتاز هر - 

۲ فضاوی عالم گیوں : اورنگ زیب الم گیر بادشاه هته (م: ۱۱۱۸ه) 
نے قاضیوں کی سپولت اور ره نمائی کے لئے علساء اور فقہاع کی ایک 
جساعت سے مرتب کر ائی تھی - نام اگرچه فتاویٰ هی لیکن فقه حنفی کی 
بہت سی مستند کتابوں کی تلخیص هر - 

اصلاً عربی میں لکھی گئی هی ؛ اس کا ایک نام " فتاویٰ هندیە " 
بھی ھے ‏ اردو میں ترجمة شائع هو چکا هی - دس فخیم جلدوں میں هن - 

۱۳ رد المختار على الدر المختار : در مختار کی شرح جو سيد محمد امین 
عابدین شامی (م: ۱۲۵۲ه) نے تالیف کی - ابن عابدین کا تعلق شام سے 
تھا اس لئے شامی کہلاتے هس - ترکی میں مجلة الاحکام العدلبه کی ترنیب 
و تدوین کے لئے جو مجلس علساء قاشم کی گئی تھی › اس‌کس بھی رکن ره - 
تذکره نگارون نے ان کی چالیس مولفات کے نام گنو ائے هی - بتیس اهم 
اور قیمتی رسائل جو مشکل مضامین اور مباحث پر مشتمل هیس ء دو جلدون 
میں " رسائل ابن عابدین " کے نام سے شائع هو چکے هس - آپ‌کی تالیفات 
میس سب سے زیاده شهرت رد المختار کو حاصل هوئی - یه کتاب فتاویٰ شامی 
کے نام سے معروف هن - 

رد المختار کی بنیادی خصوصیت یه هر که هر مسئله بیان كرتس 
وقت امکانی حد تک کسی قدیم اور بنیادی ماخذ کا حواله دیتی هس - 
فقهاء کے اقو ال و آراء مس تعارض هو تو کسی ایک فقبه کے قول سے هی 
اس تصارض اور اختلاف کو رفع کرنی کی کوشش کرتی ھیں - قول فیصل کے طور 
پر اپنی ر اش صرفت اس مورت میں پیش کرت ھیں جب کسی قاپل دکر فقیه کی 
کوشی ر اشر تة ملس - 

برصغیر پاک و هند میس حنفی مسلک کے تمام علماء اور فقیاء 


الرآپ اوا کی مال کے ل اسب معاد «ل معاوان ند کرو سے رط سک کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


الهمداية : شیخ برهان الدین ابوالحسن على بن ابی بكر فرشانی 
مزغینانی (م: ۵۹۳ھ) کی تصنیف هی - فقه حنفی کی معروف و مستند کتابوں 
میں اس کا شمار هر - اپنی بعض منفرد خصوصات کی بنا پر ممتاز حیثیت 
کی حامل هر - اس کی یہی انفرادیت اور خصوصیت اس بات کا سبب بنی که 
حنفی نقطهٌ نظر سے لکهی جانے و الی کتابون میں اسر سب سے زیاده شهرت 
حاصل هوشی - برصفیر پاک و هند کے تقریبا تمام دینی مد ارس میں شامل 
نصاب هر - 

علماع نے جتنے حو اشی اور شروح اس کے کئے فقه کی کسی کتاب 
کر نہیں کئر ‏ چار ضخیم جلدون پر مشتمل هس - اردو › فارسي ؛ اور 
انگریژی میں اس کے ترجمے هو چکی هیس - 


اکر پکوا یت کی الہ کے لے مناسب ماد کے یس معادن ی و کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)6 102 ۰11 10 0161022 12 11612 112 


نر مالکی : 


۱ 


1 المدونا الکبری :: ایام ابو عبت اند مالک ہین انس الاصبعی 
المتوفی ٩2۹۵/۵۱2ع‏ کی رو ایت‌کرده احادیث و آثار اور ان کے فقہی 
مسلک کو ان کے ایک سب سے بڑے علم و فضل والے شاگرد ابو عبه اللة 
عبد الرحشن بن القاسم المتوفیل ۱۹۱ھ /٦۸۰ء‏ نے کتابی صورت میس جمع 
قوسا دیا بی کتاپ" المدونة- " کپلاتی هر - امام ابن قاسم سے ان 
کے ایک شاگرد عبد السلام بن سعید التنوخی ملقب به " سحنون " نے اس 
کتاب کو رو ایت کیا هر - امام سحنون کا انتقال ۶۸۵۲/۵۲۲۰ میس هو آ- 
" المدونة " 4 جلدون میس بیروت سے طبع هو چکی هی - 

۲ جو اهر الاکلیل شرح مختصر الشیخ خلیل : آٹھویں صدی کے مشهور مالکی 
عالم شیخ خلیل بن اسحاق مصری المتوفی ۱۳۷۱-۵/۵/۱2- نے فقه مالکی کے 
بیان میس ایک مختصر متن تحریر فرمایا تھا - جو مالکی فقه کی کتابون 
میں بہت معتمد علیۃ اور اهم شمار کیا جاتا هی - اس متن کو مختصر 
الشیخ خلیل " کر نام سر یاد کیا جاتا هر - اس کی اهمیت کے باعث متعدد 
مالکی علماء نے اس کی شرح لکهی هی - انہیں شروح میں سے ایک شرح پر 
" جواهر الاکلیل " هر جو جامعه ازهر مصر کے ایک عالم نے تالیف فرماشی 
هر جو شارح کی زندگی هی میس ۶۱۹۱۲/۵۱۳۲۲ میں مصر سے دو جلدوں مین 
طبع هو چکی هر حوض میں " مختصر الشیخ خلیل " کا متن هی اور حاشیه 
پر شرح جو اهر الاکلیل " طبخ هوشی هی - 

رل الشرح الصغیر : ابو البرکات احمد بن محمد الدردیر (م :۱۲۰۱ه) کی 
تصنیف هر - یه کاب دردیر کی اپنی دوسری کتاب اقرب المسالک الى مذهب 
الامام المالک کی شرح هر - فقه مالک کی اهم کنب میں اس کا شمار هوتا 
هی - اس کتاب کے نام سے شبه هوتا هي که فقه حنفی کی مشیور کناب 
کنز الدقائق کی طرح اس کی عبارت ابہام کی حد تک مختصر هو گی مگر 
ایسا نہیں هر - نة اتنا ایجاز و اختصار هر که قاری کے لئے سمجهنی 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مفاسب میاه کے ین معاونن کو ورک وی سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610610 12 11610 122 


میں دشواری هو ء اور تھ اتنی طویل که اصل مسکله سے توجه هث جائے - 
زبان مشکل شرور هر مگر ابیام اور پیچیدگی سر پاک هر - چار فخیم 
جلدون میں مصر سے طبع هوئی هر - 

۲ بد اية المجتہد و نہایة المقتصد ؛ ابو الولید محمد بن احمد بن رشد 
کی تصنیف هر - موصوف کی پید ائش ۶۱۱۲۱/۵۲۰ میس " قرطبع " میں هوشی - 
ابن رشد کو علوم عقلیه کر ساتھ ساتھ علوم نقلیه مس بھی بڑی مهارت 
جا ھت سا موجه یمیھد سن ابی نفد اا 
اور " قرطبه " کے قافی بھی ره هی - بعد نف این " قاشی القضاة " 
بنا دیا گیا تھا - جہاں تک علوم عقلیه کا تعلق هر - وه بلاشبه "امامت " 
کر مرتبه پر فائز تھے " اندلس " میں ان کے پاش کا کوئی فلسفی پید | 
نہیں هو اب " بدایة المجتید " کے متعلق خود ارشاد فرماتی هیس که میر | 
مقصد اس کتاب سر مسائل شرعیه خواه وة متفق علیه هون یا ان میں فقیاء 
الام تھا اتف هو .» هو سے کی سامل کی اپنی: سان افٹ کے لین دلاثل کے 
ساتھ جمع کرنا هی ایجاز و اختصار کو ملحوظ رکھتے هوشر - یہی وجەة هر 
که ان کات مین سرت اف حاکن کر بیان سی اکفتاد ی کا کہا بلکۃ 
دیگر فقہاع کے اقو ال و آر اء بھی ساتھ ساتھ ذکر کیے گئے هس - بة کتاب 
دو جلدون میں بارها طبع هو چکی هی - مصنف کا انتقال ۶۱۱۹۸/۵۵۹۵ میس 
هوا - 

۵ المو افقات فی اصول الشریعة : یه امام ابو اسحاق ابر اهیم بن موسی 
الشاطبی السالکی المتوفیٰ ۶۱۲۸۸/۵۹۰ کی تصنیف هر - اس‌کا موضوع اصول 
شریعت کا سان کوشا هي - بد کاب یروت سے چار جلمون میں شائع هو چکی 
هن اہ یں مايی اتی کن سا جس کے ایک امف کچ میهد الله. در از 
کے تعلیقات و حواشی ھیں - کتاب بنیادی طور پر پانج حصوں میں تقسیم 
هر (۱) مقدمات (۲) احکام (۳) مقاصد (۲) ادل (۵) اجتہات - جلد اول 
سی لٹ کی سان کے ی کی ہو می بیان کی هن ے 


ارآ پکوا سیخ تالم کے کے مناسب میاه لے ین معاونن شش و رکا وج سے را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 170 60 .861۳0211 1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


احکام تكليفية اور احکام وضعیة پھر ان دونون قسموی سے تفصیلاً 
ات دوم میں " مقاص " کا بیان هر - مصنف نے " مقاصدہ" 
کی دو قسمیں بیان کی هیں ‏ مقامد شارع اور مقاصد مکلف‌پهر ان دوتون 
کر یی سو طمیل سی رسای کمن ب اد سوم می ۳ ابل" 
کا بیان هر - " ادله " کے عمومی احکام و خو اص بیان کرنے کے بعد 

" دلیل اول " یعنی کتاب الله کے باری میں کچھ خصوصی مباحث‌کا تذکرہ 
هر - جلد چہارم میں " دلیل شانی ء بعنی سنت رسول الله طی الله علیه 
رای کے سازی میں سی شاف گیا ففکوه کرت کے ہمہ" اجدمان * اسان 
ھر یی کی ل ہیں ف ٣“‏ ماف اور ۲ اققوااف * گنا بیان 
هر اور آخر میں " تعارش " " ترجیح " اور سوال و جواب " کے احکام 
کا بیان هر - 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن لد کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


فقه شافعی : 


ع سرت ای می یرعاش گی ا امام 
شافعی کی تمام مولفات میں سب سے فخیم هر - ۱۹۸ هجری میں جب آپ 
بغد اد سے ترک سکونت کر کے مصر ۲ گئے تو وھاں کے زمائة قیام میں 
تالیف کی - امام شافعی کے تلمیذ خاص ربیع بن سلیمان مر ادی کی 

رو ایت سر مروی هر - امام کر تلامذه میں ربیع کا مقام اتنا اهم هر 
که اگر کسی مسئلے میس اقوال و آراء میں تعارض‌هو جائے تو ربیخ 

کی رو ایت کو دوسرے تلامذه کی روایت پر ترجیح دی جاتی هر - آٹھ 
جلدون پر مشتمل هی - 

الرساله : یه بھی امام شافعی کی تمنیف‌هی ۰ امول فقه میں اس 
کو قدیم ترین کتاپ تصور کیا جاتا هر - اگرچه اصول فقه کے تمام 
مباحث کو حاوی نیس هر لیکن جن مباحث پر مشتمل هر وه بے حد اهم 
میں - مثلاً هر واحد کی حجیت ۰ اچماع » قباس ؛ ناسخ و منسوغ کی 
بحث ‏ اردو اور انگریژی میں اس کے ترجمر شاثع هو چکس هی - 
المیذب فى الفروع : ابو اسحاق ابر اهیم بن محمد شیر ازى شافعی 

(م: ۲2۷ه) کی تصنیف هر ؛ فقع شافعی کی اهم کاب میں اس کا شمار هر - 
اس کتاب کی تصنیف کا سیب یه بیان کیا گیا که مصنف کو یه خبر پینچی 
که ابن صباغ کہتے هین کہ اگر شافعی اور فقہائے حنفیه طح کر لیس تو 
ابو اسحاق شیر ازی کا علم ختم هو جاشر - اس فقرے سے ان کی مر اد یع 
تھی که گویا ابو اسحاق کو صرف اختلافی مسائل کا علم هی › اگر شافعی 
اور ابو حنیفه کے درمیان اختلافی مسائل کو ختم کر دیا جائے تو ابو 
اسحاق کا علم بھی ختم هو جائے گا ۰ اور پھر کہنے اور لکھنے کے لئے 
ان کے پاس کوئی قابل ذکر بات نہیں رھے گی - یه بات سننے کے بعد 


ابو اسحاق نے یع کتاب لکھی - دو جلدون میں مصر سر شائع هوشی - بہت 


اکر پ اواس ی قال کے لیے مناسب ماد لے یس معاون درک وم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


سے علماء نے اس کی شروح لکھیس - ا بت 

۲: منہاج الطالبین : یه کتاب امام نووی رحمة الله کی تصنیف هی - 
مصنف فرماتے هیس که فقه شافعی کے بیان میں متعدد مختصر کتب تالیف 
ھوئی هھیں - ان میں امام ابو القاسم الرافعی کی کتاب " الحرر" سب سے 
عمده اور قابل اعشماد کشاب‌هر لیکن اس کی قدری طوالت کے باعث‌طلباع 
کنر لیے اکا یناد کونا مقکل هی اس لیے میں نے اس کا موی اختصار کیا 
ییان تک کے اب ا‌کا حجم اصل کتاب کر حجم سر نمف‌ره گیبا - اور کمال 
یه که امام نووی نے اصل کتاب کے کسی مسئله کو ترک نہیں کیا بلکه کچھ 
اضافه ھی کیا هر - امام نووی رحمة الله نے اس کو " روضة الطالبين " 
کے بعد تصنیف فرمایا هر لہذا اگر کسی مسئله میں " روشة " اور "منہاج" 
میں تعارض هو تو " منہاج الطالبين " میں ذکر شده مسئلة کو ترجیح هو 
گی شیخ الاسلام ابو یحییٰ زکریا انصاری المتوفی ۹۲۵ھ۱۵۱۹/۵ء نے " 
مہا کنا مزید. افتهار یا می او ا ادام * منیچ الطلاب " رکھا 
هر جو مستقل طبع هون کے علاوه " منہاج الطالبین " کے حاشیه پر بھی 
مصر سے طبع هو چکا هی - 

۵: الحادی للفتاوی : یه علامه چلال الدین عبد الرحمن سیوطی کے ان 
فتاویٰ کا مجموعه هر جو مفصل اور طویل ھونے کے باعث " رساله " کی 
صورت اختیار کر گئے - اس طرح کے ۸ے رسائل اس مجموعه میں شامل هیس - 
دو جلدوں میں " بیروت " سے طبع هو چکا هی - پہلی جلد میں ۲۳ رسائل 
اور دوسری جلد میس ۲۵ رسائل شامل هیں ‏ ان میں تفسیر ؛ حدیث › فقھ ؛ 
امول فقه تصوف » نحو وغیرۃ متعدد علوم سے متعلق سو الات کے مفصل جو ابات 
شامل هس - علامه سیوطی رحمة الله کا انتقال ٩۱۱‏ ه/ ۱۵۰۵ع کو ٩۲‏ سال 
کی عمر میں هو | - 

۹: الدرر النقیه فی فقه السادة الشافعية : یه کتاب " جامعة ازهر " میں 


فقه شافعی کی تعلیم کے سلسله میں " درج شانویه " ( مڈل ) کے نصاب 


اکر کو ین کی قال کے کے اسب ماد لے ین معادن شش رکا ر وم ست رط کیچ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.0170 101)6081۳0 0161210۰11 2 1151 122 


میں د اغل هر - اس کے چار حصر هین پیلا حصة عباد ات کے بیان میں هی - 
وا * فو شانویه " کے سال اول میں اور دوسر | حصة دوسری سال اور 

تیسر | چوت‌ها حم ء تیسرے چوتھے سال کے نصاب میں د اخل هی - حال هي میں 
شيخ صادق قمحاوی نے اسر تالیف کیا هر - چونکه یه کتاب طلباء کے لئے 
تالیف کی گئی هر اس لیے هر باب کے اختنام پر چند سو الات مشق و تمرین 
کر لئے دیئے گئے ھیں - اس کتاب کا پیلا ایذیشن ۶۱۹۸۱/۵۱۲۰۱ میس چهپا 
هر - کتاب بزی آسان اور سلیس پیر ایه میس لکهی گئی هر - اختلافات 
وغیره کو ذکر نہیں کیا گیا هر بلکه فقه شافعی میں مفتی به اور راحج 
مسئله کو دکر کر دیا هر - 

7 روضة الطالبین و عمدة المفتین : حجة الاسلام ابو حامد محمد الغز الی 
معروف‌به " امام غزالی " المتوفی ۵۰۵ھ / ۶۱۱۱۲ نے فقه شافعی میں ایک 
متن تحرير فرمایا تها جس‌کا نام " الوجيز فى الفروع " هر جو فقه شافعی 
کی بڑی معتبر کشاب‌هر - اس‌کی ایک مبسوط اور مفصل شرح امام ابو القاسم 
عبد الکریم بن محمد الر افعی المتوفی ۱۲۲۱/۵۱۲۲ء نے تحریر فرمائی تهی- 
یه شرح " فتح العزیز فی شرح الوجیز " کے نام سر متعارف هی - لیکن اس 
کی فقانت و طوالت‌کی باعث مام آدمی اس سے استفناده نہیں کر سکتا تما 
اس لیے امام ابو زکریا یحیی بن شرف النووی نے اس کا اختصار کر کے 
اس کو مرتب و منقح شکل مس پیش کیا اور اس‌کا نام رکها " روضة الطالبین 
و فة العفقین " اغخصاز کی باوجود خامی دقیغ هي - 


الآ پ اواس کی قال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون و رکا ر وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشخاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 


5 الاقناع لطالب الانتفاع ؛ یه فقه حنبلی کی کتاب هر جو علامھ شرف 
الدیین موسی بن احمد المقدسی ( معروف‌به " حجادی " کی تصنیف هر - 
اس میں مصنف نے نفس مسائل کے بیان پر اکتفاء کیا هر - عموما دلائل 
دکر نہیں فرمائے - نیز اختلافات کا تذکره بھی بالعموم نہیں کیا هر 
بلکه فقه حنبلی کے راحج اور مفتیٰ بہا مسائل هی کو ذکر کیا هر - یه 
کتاب چار جلدون میں مصر سے طبع هو چکی هر - مصنف کا انتقال ۹۹۸ھ میں 
هو ے 

5 کشاف القناع عن متن الاقناع : یه " الاقناع لطالب الانتفاع " کی شرح 
هی جو شیخ منصور بن یونس البیوتی کی تالیف هر - مصنف اپنی دور میں 

"مصر " کے اندر " شخ الحشابله " تھے - مصر هی میں آپ‌کا انتقال 
۵۱ ( کو هو | - مصنف اس کی تالیف سر یکم شعبان ۵۱۰۲۵ کو فارع 
هوشی - یه کتاب " ریاف " سے ٦‏ جلدون میں شائع هو چکی هر - 

۳: مختصر الخرقی : یه فقه حنبلی کی قدیم ترین تصانیف میں شامل هی اور 
" فقه حنبلی " میں بڑی اهمیت کی حامل هی - کہا گیا هر که اس کی تین 
سو شرحیں لکهی گشی هیس - ية امام ابو القاسم عمر بن حسین الخرقی 
المتوفی ۲ کی تالیف هر جو ایک و اسطه سر امام احمد بن حنبل قدس 
سو المتوفی ۵۷۲۱ کے شاگرد هیی - مختصر الخرقی دمشق سر ۱۹۲۰-۱۹/۵۱۳۳۸ع 
میں پہلی بار ایک جلد میس طبع هوشی تھی دوسر | ایڈیشن ۵۱۳۸۲ میں 
وھیں سے شائع هوا - 

۲ الانصاففی معرفة الراحج من الخلاف : ية شيخ الاسلام علامه علاع الدين 
ابو الحسن علی بن لسیسان المرد ادی المتوفیٰ ۸۸۵ھ کی تالیف هی - موصوف 
نے اس کتاب کی تصنیف کی ضرورت کو و افح کرتے ھوئے فرمایا که شیخ الاسلام 
موفق الدين ابن قدامة مقدسی حنبلی المتوقیٰ ۲۰ھ کی مشہو ر کتاب "المقنع" 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے لیے اسب ماوع میس معاون ت و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)60 102 ۰11 10 0161025 12 612 11 112 


اپنی جامعیت اور حسن ترتیب کے لحاظ سر بہترین تصنیف هر - مصنف 

نے بعض مسائل میس حنبلی مشائخ کے اختلاف‌کو دکر کیا هر لیکن ر اجج 
مسثله کی تعیین نہیں فرمائی جس کے باعث قاری شش و پنج میں مبتلا 

هو کر یع فیطل نہیں کر پاتا که اس اختلاف میس ر اجج سئله کیا هر 
تاکه عمل کے لئے اس کو اختیار کر سکس - اس شدید غرورت کو پورا کرنس 
کے لیے موصوف نے یھ کتاب تالیف‌کی اور اس میس بڑے بسلط و توضیح کے 
ساته اختلافی مسائل میں راجح پیلو کو مدلل طور پر بیان کیا هی - 
یه کتاب ۱۲ جلدون میں بیروت سے طبع هو چکی هی - 

7 ری سم سی فان افو شش ابی اتی بخ نی ای یکی 
معروف به " ابن قیم جوزیه " کی تصنیف هر ۔" جوزیة " " دمشق " میس 
ایک مدرسة تھا - موصوف کے و الد ماجد " ابوبکر بن ابوب " اس مدرسة 
کے " قیم " یعنی میتمم نهر - اس وجة سے انہیں " ابن قیم جوزیه " 
کہا جانر لگا - آپ کی ولادت ۵۹۱ میس هوشئی - اساتذةه کی فہرست میس 
امام ابن تیمیه بھی شامل هس - انهی سے آپ زیاده مشائو تھے - شاگردون 
ہیں امام امن ك اعب ۳ الجهابْة والننهنایة ۲ اور امام ایی وجب 
مهف ای ی سو لت ا شایل مین اسام. ابی ٹیم ککیر 
التصانیف تھے ء محمد حامد الفقی " نے " ا[غاثة الفیان " کے دیباچه 
میں چھیاسٹھ کتابیں نام بنام شمار کرائی هیں - اور لکها هی که اس 
پر بس نہیں بلکه ان کے علاوة اور بھی تصانیف ان کی ھیں - " اعلام 
الموقعین " معروف معنی میں تو فقة کی کتاب نہیں هر لیکن بہت سے وہ 
مباحث اس کتاب میس مذکور ھیں جن سے کسی فقیة کو کسی حال میں غافل 
نہیں رهنا چاھئے مثلاً جلد اول میں دور صحابع و تابعین میں مختلف 
شہروں میس فتویٰ دینر و ال صحابه و تابعین کا تذکره " رائے مذموم 
و محمود کا تفصیلی بیان اور قیاس و استصحاب کے متعلق اهم باتوں کا 
تدکره وغیره اور اسلام میس اس دعوی کا تذکرہ مفصل طور پر کیا هر که 


کراپ اواس کی مال کے کے مفاسب ماد لے ین معادن شقن د رکار وم ست ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (101)6 ۰11 10 016105 12 11610 112 


شریعت میں کوشی بات خلاف قیاس نہیں هر نیز تقلید باطل اور اس کے 
اقسام کا بیان اور ان لوگون کا رد جو " متشابہات " کا سہارا لیکر 
محکمات کو اور ظاهر قر آؿ کو لے کر سنت کو ترک کر دیتے هیس ؛ پھر 
اس کی ۸۲ مشالیں ذکر فرمائی هس - تیسری جلد میں احکام شرعیة پر 
تبدیلی زصان و مکان کے اثر کا بیان, اکھٹے تین طلاقیں دینے کا بیان › 
ایمان البیعة › سد ذرائع اور جاتز و ناجائز حیلوں کا تفصیلی بیان ؛ 
نیز چائز حیلون کی ٦٦‏ مشالیں - چوتھی جلد میں جائز حیلوں کی مزید 
الیل و انان کی سار می عفد یسفن اة و تایصی کے 
وجوپ اتہاع " فتوے " سے متعلق کچھ فو اشد کا تدکره اور آخر میں نبی 
کریم علیه الصلاة و السلام کے متعدد فتاویٰ کا بیان هی - امام ابن قیم 
رحمة الله کا انتقال 1۳ رجب ۱۳۵۱/۵۸۵۲ ع کو هوا - 

۷؛: المعنی ؛ امام ی یت بے ہیی اة موفق الەین کی 
تصنیف هر - آپ کی پید اثش شعبان ۵۲۱ھ / ١٢۱۱ء‏ میں فلسطین کے علاقه میں 
هوشی - دس سال کی عمر میں اپنے گهر و الون کے ساتھ دمشق تشریف لے آئے - 
یہاں آپ نے قرآن پاک حفظ فرمایا اور " مختصر الخرقی " کو زبانی یاد 
کیا ء اپنر و الد ماجد کے علاوه دیگر متعدد اسانتذه سر علم حاط کیا - 
۱ء میں آپ بغد اد مزید تحصیل علم کے لیس ت نات خر - یہاں 
آپ نے دیگر اساتده کرام کے علاوه شیخ عبد القادر جیلانی رحمة الله سے 
بھی علمی استفادهة فرمایا - علم حدیث فقه , اصول فقه" فر اشض ء فحو ء 
حساب اور علم نجوم وغیره 17 امام تھے بڑے متقی › متورع ؛ 
ژاهد ء سخی » متو افع ء فقراء مساکین سے محبت کرنے والے » بڑے عبادت 
گز ار اور مامت کشف و کر امت بزرگ تھے - آپ‌کی ۲۸ تصانیف‌کا ذکر "المغنی 
کے دیپاچهة نگاو نے کیا هی آپ‌شاعر پهی تھے - " المغنی " مختصر مبسوط 
شرح هر - یه صرف فقه حنبلی هی کی ایک کتاب نہیں هی بلکه مصنف اهم 


ارآ پکوا سیخ کی قال کے کے مناسب میاه لے ین معاونن شقن درنکار وو جن سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 110107(8001311.001301. ص۲53[ ۹[ د٤‏ 1151 122 


احکام و مسائل میں صحايه و تابعین کے تمام اقوال و آشار اور 
مجتہدین و فقہاء کے تمام مذ اهب پورے دلائل کے ساتھ ذکر کر دیتے 
هی جس کے باعث انسان دیگر بہت سی مبسوط کتب کی ورق گرد انی سے 
بج جانا هر - ية کتاب " ریاف میں " مکتبة الریاش الحدیث " سے کچھ 
عرصه قبل ٩‏ جلدون میں طبع هو چکی هر - مصنف کا انتقال ۶۱۲۲۳/۵۷۱۲۰ 


میس دمشق میں هو[ - 


ارآ کات مقال کے لے ماب معاو سے میں معاون تان د رکار ہو او ہجھ سے رابل سے ر 
ذاكٹر مشتاق خان mushtaqkhan.i11Ui@g£ 1 ai1.c011:‏ 


باب 


حواشی و حواله جات 


اس بات کی تیاری میں جن مصادر سے رجوع کیا گیا ء ان میں اولا 


تو وهی کتب هیس جن کا مختصر تعارف پیش کیا گیا ان کے علاوه درج ذیل کتابون 
سے مدد لی گئی 2 


:1 
٢ 
و‎ 
4 


:۵ 


الفو اشد البییه فى تر اجم الحنفية - عبد الحی لکهنوی 
طرب الامائل 2 ۳ 
ال افو ال ے عید اناد قرشی 

کشف الظنون - حاجی خليفة 

حداثق الحنفیه - فقي محمد جیلمی 

الاعلام - - خير الدین درکلی 

معجم المولفین - عمر رضا کحاله 

تدكرة الحفاظ ‏ حافظ ذهبی 


ارآ پکوا ین ی قال کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 0161510۰11101608 12 125۳ 170 


1 اربعة کے مسالک کی ترویج و اشاعت ح 


۶ : 1 
ان کا داشره اثر ۔ 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .81۳0211 0161510۰11101160 12 125۳ 172 


ت منکن ملک 


چ شافعی مسلک 


اکر کون ی مقال نے کی مات ماو ے میں معاون تی درکار بو ہجھ سے رای مک یں 
ذاکشر مشتاق خان: 107(8500371.60100ا1ا . 01610510 12 11610 122 


چار ققہی مسالک ؛ جو هماری گفتگو اور مقالی کا مرکڑی موضوع هیس - 
ان کا تغارف گزشتة مفحات میں پیش کیا جا چکا ٠‏ یه بھی بتایا جا چکاکه ان کے 
اصول اجتهاد کیا هی - اس کے بعد مناسب معلوم هوتا هر که اس امر پر بھی روشنی 
ڈالی جاثر که ان چارون فقهی سالک کا حلقه اثر کیا هن - یہ سالک کہاں کیان 
پهیلر - اور ان کی مقبولیت اور اشاعث کے کیا اسباب ھوئے -؟: 


حنفی مسلک : 


حنفی سلگ کی داغ بیل کوفه میں پڑی › وھیں یه پرو ان چژها ۰ ۱۵۰هجری 
مین امام ابو حنیفه کی وفات‌هوشی ٠‏ ان کی وفات کے بعد ان کے تلامذه ؛ اور حلقة 
کر علماء نے اس‌کی تعلیم و ندریس‌کا آشاز کیا ء بغد ات فقه حنفی کی تعلیم و 
اشاعت‌کا اولین مرکز بنا ء اسک بعد اس کی اشاعث عام شروع هوتی اور مسلم دنیا 
کے تقریبا تمام حصون مس اس‌کی پیروی شروع هو گشی - 

فقه حنفی کی ترویج و اشاعت کے سلسلس میں یه بات زور دی کر کہی گئی 
که اس کے قبول عام میں حکومت اور اقتدار کر سہارے کو بہت بڑا دخل هی - کیون که 
اس کر سب‌سر آهم رکن قاضی ابو بوسف غلافت عباسیه مس قاضی القضاة ( چیف جسٹس ) 
کے عیدی پر فائز کئے گئے - آشیون نے حنفی نلک کی سرپوستی کی - 

حنفی مسلک کی ترویج و اشاغت اور عالم اسلام میں اس کی قبولیت کے 
اسباب ؛ حکومت و افتدار کے اثر و رسوخ اوران کی سوپرننتی سر کنهیس ویناده"۱علی 
و ارفع هی ء باقی ٹین شمه" مجتیدیین کے منلک‌کی اشاعث اور قبولیت‌کی بشینادی 
وجه ان کی ذاتی خصوصیات تهیس ۰ یہی وجه هر کة ان کا مسلک زیاده تر وهین پهیلا 
جہاں وه اقامت پذیر رهر - ابو حنیفه کو تە تو یه خصوصیت حاصل تھی که ان کی علمی 
زندگی مرکز نبوت ( مدينه متوره ) مین گزری هو جیسا که امام مالک بن انس‌کو یه 
خیم تھی که ان کی پوری زندگی مرکز نبوت میں گزری ۰ وهان کے فقیاء اور 
ایس وان کن اکت کیٹا ' عالغ اسلام کے هر علاقے ۱۳۳ مدینه" منوره 
آتے اور امام مالک کے علم و فضل سے روشناس هوتی تھے - ے وچ کر خدفه درس میں شریک 


رآ کو نے تالم کے کے مناسب مھا کے ین معاونن کی ورک وو لج سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


هون کا موقع ملضا تها .۰ اجام سالک بهی ان سے قباد افکار و اغالات کرتن نهن - 
آج کی دنیا میں بھی هم دیکهتر هیس که کوئی ماهر فن اپنے ملک کے مرکزی شیر میں 
بیٹھ کر جو کام کر سکنا هر وه کسی دوسری یا تیسرے درجه کے شیر میں بیٹھ کر کرنا 
ممکن نہیں هوتا › اور کسی ماهر فن کی اپنی حیثیت اور شخصیت بھی محیح معنی میں 
مرکزی جگه میں هی اجاگر هونی هر - ابو حنیفه اس خصوصیت سے محروم تھے - 
کسی اهم اور غیر معمولی کام کی انجام دهی میں خاند انی پس منظر بھی 

اهم کردار ادا کرتا هر ؛ یه فضیلت امام شافعی کو حاصل تھی ٠‏ انهیی هاشمی النسب 
هونر کا فخر حاصل تها ؛ اس کے ساتھ وة عربی النسل بھی تھے ؛ اسی طرح امام احمد 
بن حنبل بھی عربی النسل تھے مگر ابو حنیفة کو ان میں سے کوئی فضیلت اور امتیاز 
حافل تد :مھا اضروہ فزیقی یا :جاشمی النمب ته اور نع عرمی السل ٠‏ حتی که 
ان کے خاند ان میس کوئی عالم بھی نھ تھا › نه کوشی ایشا شخص تھا جو مسلم معاشری 
میں کسی غیر معمولی حیشثیت کا حامل هوتا ؛ ان کے اجد اد میس کوئی سباسی اشر و 
وسوخ کا مالک بھی تہ تھا آباقی پیش تجارت تهنا خود بھی تمام مسر اس پیشه سے 
و ابسته رهی اور کاروبار کے دریعه کسپ معاش کیا ؛ آباو ا اسراق سے گر 
کوفه میس آباد هو گئے تھے - اق زب الل وجیه کا دور خلافت تھا - 

جو اهل علم - رائے اور اجتہاد کے مقابلة میں ظاهر حدیث پر مول کو هریج می 
تھے وه ان کے سخت خلاف تھے ؛ اور سیاسی سطح پر حکومت وقت سے همیشه ان کا دکر او 
رها چه جائیکه یه کہا جائے که انهیس حکومت وقت کی سرپرستی حاصل هوشی اور اس 
کے زیر سایه ان کا ملک پرو ان چژها - غرض حسن قبول اور اشاعت عام کے لئے جتنے 
خارجی اسباب اور محرکات هو سکتر هی امام ابو حنیفه ان سب سے محروم تھے › 
اس کے باوجود ان کا مسلک صرف اس علاقے میں محدود نہیں رها جہاں وه" اور ان کے 
تلامذه اقامت پذیر رھے ء اور جہاں اس مسلک کی ترتیب و تدوین عمل میس آئی بلکه 
دنیائے اسلام کے اکشر حصون میس پهیل گیا ء تیسری صدی هجری هی میں حنفی مسلک 
عر اق سے نکل کر شام » مصر ء روم » ماوراء النیر ؛ ایران حتی که هندوستان اور 
چین کے حدود بھی بهاند گیا اور کوثی حریف اس کے سامنے ده دهیر مکا -(۱) 


الرآپ اوا کی مقا کے لیے ماب معا میں معاون تق د رکار بو هت رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 13i]. C011:‏ 


بغیز کسی خارجی محرک اور دپاو کے عنفی مسلک کے اتنر وسیع پیمانے 
پر پھیل جانے کی بنیادی وجه یه هر که ان کا فقہی مسلک تہذیب و تمدن ۰ اور 
مختلف قومون اور شسلوں کے رنگا رنگ اور نوع بنوع معاشرتی تقافون کو پور ا کرنے 
کی مکمل اهلیت رکهتا هر › انسان کی انفر ادی اور اجتساعی ضرورتون کو پورا کرنر 
کی جتنی ملاحیت فقه حنفی میں موجود هر اتنی کسی فقهی مسلک میں نہیں هر -(۴) 

ابن خلدون کا تجزیة اور راشر یہی هر که : جن ملکون اور علافون میں 
معاشرت اور نیذیب و تمدن نے زیاده ترقی کی › مختلف قومون » نسلون ۰ اور تمدنون 
کا امتزاج هوا اور نوبه نو مسائل پیدا هوشر وهای بطور خاص فقه حنفی کو زیاده 
فروغ حاصل هو ۰۱ اور جن علاقون کا ماحول ساد تھا مغتلف تیدیبوی کے امتزاج سر 
معاشری میں پیچیده مسائل پیدا نہیں هوشن تھے اور وهان کے لوگون نے وة معاشرتی › 
تمدنی اور سیاسی ترقی حاصل نہیں کی تھی جو اهل عراق نے حاصل کی تھی ؛ وهان 
شافعی اور مالکی مسلک رائج هو ! -(۳) 

جن فقہاع نے مسائل کے اخذ و استنباط میں رائے ؛ قیاس ؛ اور استحسان 
جیسے عقلی ذرائع کو استعمال نہیں کیا اور صرف قرآن و سنت کے ظاهر پر عمل کرنے 
کی کوشش کی ان کا اثر و رسوخ کسی بھی دور میں وسیع نة هو سکا ء ان کا مسلک 
محدود رها ۰ حکومتی سطح پر اس کی پذبر اشی نە هوشی ٠‏ اور چند علاقوں کے علاوه 
اش سپ ع سی ماک هوق تد پا کا 

یه بات کسی سر پوشیدة نہیں که اسلام عالم گیر نظام حیات هر › ية هر 
دور کے لیے هی ۰ اور اس قیامت تک کے لئے باقی رهنا هي ء نئے نئے مسائل اور 
و اقضانت و تةك خل. امھ و انحتیباط کی ہی كن سے 

دوسرے فقہی مکاتپ فکر کے بر خلاف حنفی فقه نے پیدا شده مسائل کے 
احکنام موم و مفین کرد کی لکن اسحدقال وی کی اچ کی تاکر کو ممکنه: عه نک 
وسیع کیا ۰ اس‌کا نتیج٭ یه ھوا که اس کے ماننے والوں نے نئے نئے مسائل پیش 
سکن رسکی کے چوا یی او تھی ری مض کی اور اسای تجا 


کے بیشتر حصون مس انفر ادی اور حکومتی سطح پر حنفی فقه کی زيادة پذیر اشی هوشی - 


اگ رآ پکوا یت ق قال کے لے مناسب معاد لے ین معاونن ند رکر وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 016102610 12 11610 122 


امنام ابو حنيفة کین میم نک حکومتی اور انی معاملات کر احکنام اس 
حد تک ابتد اثی حالت میں تھے که انهیی کسی میذب اور ترقی یافته ملک کے لئے کافی 
نہیں کہا جا سکشا تھا > بین المملکتی معاهدون کے قو اعد و ضو ابط منقبط نة تھے - 
دستاویزات وغیره کی تحریر و تصدیق کے اصول وضع نہیں هوشر تھے ۰ عد التون میں 
دعویٰ » شہادت اور فیصلوں کا کوتی مربوط طريقه رائج نع هوا تها ۰ ابو حنیفه 
پہلے شخص ھیں جنہوں نے ان تمام امور کو قانون کی شکل دی ء ابو حنیفع نے ملکی 
اور ستیاسی معانلات کی شی مف کو اوی دگتة: کشا کے ساخه قانون کے سانچی. میں 
ڈالا ء اور قرآن و سنت کے داشری میں رهتر هوشر معاشری اور حکومت کے لئے اس حد 
تک وسعت اور گنجائش پید | کی که اجتساعی سطح پر ان پر عمل کرنا بھی آسان هو ؛ 
اور معاشرے کے کسی طبقے کے ساته کسی قسم کی زیادتی اور ناانصافی بھی نة هونر 
پاش - فقه حنفی کی یع خصوصیت حکومت اور عوام میں اس کی قبولیت اور ترویج و 
اقات کی اس وہ ختایت وخی ای سن مین سراف ایک کال فیس کافی مو نا : 

" اسلامی ریاست میں جو سای سر مس سی سو وی حقوق 
فقه حنفی میں دیئے گئے هیس ؛ دوسرے فقہی مسالک میں ان کے لئے اتنی سہولتیں اور 
شہری حقوق نہیں ملتی - فقه حنفی میس غیر مسلم شہریوں کو باوقار زندگی بسر کرنے؛ 
اور زیاده سے زیاده تحفظات دینے کی ظاهری اور بنیادی وجه یه هر که اسلام اپنی 
زندگی کے ابتدائی دور هی میس دنیا کے بڑے حصة پر حکمران هو گیا نها ؛ اس کے 
یور اکت ہیں مہاہیاتوں کے واو جیت سی دوہری قوم بھی آساه دجي + الثم کوان 
واكان ما ہین :ایر الاب نے دنیا میں غالب اور حکمراں بننے کے لئے نازل کیا 
تھا › اپنے آخری پیغمبر ( حضرت محمد صلی الله علیہ وسلم ) کے هاتهور اس غلبه 
اور حکمرانی کی داغ بیل ڈالی تھی اس لئے فروری تھا که جو غیر قومس اس‌کی قلم 
رو مس آباد هون ان کی جان › مال اور عزت و آبرو کی پوری حفاظت کی جائے - 
چنانچه فقه حنفی میں اسلامی ریاست کے غیر مسلم شهریون کو جو حقوق دیشر گشر هی 
وه عملا مغرب کی ترقی یافته جمپوریت اور انسانی مساو ات کی علم برد ار حکومتیں 


بھی نة دے سکیں تب 


اگ رآ پکوا سیخ ق مال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن فد کار موم سے رای کے 
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کسی حکومت کے لئے انسانی حقوق میں سب سے بڑا مسئله جان کی حفاظت 
کا هوتا هر › فقه حنفی میں غیر مسلم شهری کا خون مسلسان کے خون کے بر ابر هر - 
یعنی اگر کوشی مسلمان کسی غیر مسلم کو عمد 1 قتل کر ڈالے تو اس کے بدلة میں 
مسلمان قاتل کو فتل کیا جائے گا ؛ اور اگر غلطی سر کیا هر تو جو خون بہا ( دیت ) 
مسلمان کے قتل خطاء سے لازم آتا هر وهی غیر مسلم کے قتل خطاء سے بھی لازم آئے گا-(۲) 

دوسری مسالک فقة میس اگر ایک مسلمان عمد 1 کسی غیر مسلم کو قتل کر دی 
تو اس پر قصاص و اجب نہیں هو گا ؛ قاتل سر دیت لی جاشر گی ء اور وه بھی مسلمان 
فو نیشن ای 2 ایو یج کے توا ی ا تین امس ای کیا هن اور چنا 
هر کا : ابو حنیفه یف الله کے ایک نافرمان ( کافو) بنده کو اس کے ایک اظافت 
شعار اور مقبول بنده کے پر ابر کر دیا هر - 

فقه حنفی کی کتابون میں جہاں قصاص و دیت کے سائل بیان کئے گئے هی 
ھان اس امو ایا جوا یا ی اماب کته جراج کریہر کی ایت" ان 
النفس بالنفس " اور " القصاص فی اثقتلی " سے استدلال کرتے هیی که یه مام هیی ء 
ان میں کوئی قید نہیں ؛ اسلامی ریاست کے کسی بھی شہری کو اگر عمد٦‏ قتل کیا جائے 
گا تو قاتل کی سزا قصای‌هی › قاتل خواه مررھو یا عورت ؛ آزاد هو یا غلام ۰ مسلم 
خی ا میں سف چ کو و ا ہی وا خفرت فلی کرم. اللة وجیه کا 
قول هر : ذمی ( غیر مسلم شہری ) کا خون همارا خون هر ٠‏ اور اس کی دیت هماری 
ہن ا 

فقه حنفی میں اسلامی حکومت کے غیر مسلم شہریوں کے لئے جو قواعد مرتب 
کئے گئے وه انتہائی فیاضانه هن ؛ وه مسلمانوں کی طرح تجارت کر سکتے ھیں ؛ ان 
پر ان کی حفاظت کا ٹیکس ( جزیع ) حسب حیثیت مقرر کیا جائے گا › ان کے معاشرتی 
معاملات انہی کے عقائد اور رشم و وو اج کے مطابق طے کئے جائیں گے "(2) 

اسلام اپنوں اور غیروں کے بارے میں جس عدل و انصاف , رو اد اری » اور 
فیاضی کے سلوک کا علم برد ار هر ؛ حنفی فقه میں اس کو پوری طور پر ملحوظ رکها گیا 


هریج 


اکر ارات ی مقال نے کی مناسب ماو میں معاون تی درکار موه رای سک کے 
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اسلام ۰ اور مسلمان اگر غیر مسلمون کے ساتھ اس غیر معمولی رواداری 
کا سلوک نع کرتا ء ان کی جان و مال اور عزتو آبرو کا محافظ نه هوتا » اور 
انھیں باوقار ژندگی گڑارنے کی سہولتیں مہیا نع کرتا تو دوسرے فاتحین کے مفتوحة 
علاقوں کی طرح مسلمانون کے فتح کرده علاقے زیاده دیر ان کے هاتهون میں نھ رهتی - 
بلکه تاریخ یه گواهی دی رهی هی که مسلمان جس علاقه میں فاتح کی حیثیت سے گئے 
نان اسیا اناف او سی ی اق تایه کم ای ھون کے مرف اتی عونت 
کی مدد کی ۰ اس کو قوت بخشی - بلکە قبیلے کے قبیلے اور قومیں کی قومیں حلقه 
بگوش اسلام هو گئیں - 

اسلام کر اس عادلانه نظام کی ترجمانی فقه حنفی کی ترویج و اشاعت‌کا 
بہت بڑا سبب بنی - 

مختلف علاقون مس فقة حنفی کی اشاعت و قبولیت کی ایک وجة به بھی هی 
که اس میں دوسری فقہی مسالک کے مقابله میں زیادة سپولتس ھیں - 

قرآن مجید میں هر که : الله تمہارے لئے آسانی چاهنا هی » تنگی اور 
سختی کا ار اده نہیں کرتا " نبی علیه السلام کا ارشاد هر : میں نرم اور آسان شریعت 
لے کر آیا هون " نبی علیه السلام جب کسی کو کوشی عهدة سونپتی نو اسے جو هد ایات 
دیتر ان میں یه بات بطور خاص فرماتے : " لوگون کے لئے آسانیان پید | کرو › انھیں 
مشکلات میں مبتلا نه کرو "- 

بلاشبه اسلام کو یق فخر حاصل هر که وه دوسری مذ اھب کے مقابله میں 
معتدل اور میانة رو هر ء اس میں انتیاء پسندی نہیں ؛ تمام اعمال و افعال میس 
لوگون کی سپولت کو ملحوظ رکها گیا هر » اور بعض غیر معمولی حالات میس مزید 
مر اعات دی گئی هی - یی امتیاز اور خصوصیت فقه حنفی کو دوسری فقہی سالک کے 
مقابلی میتی خامل هن + سد خی کا یب افو اح تق ا کی ترویعو اشامت‌کنا دریعه متا - 

حکومتی سطح پر فقه حنفی کی قبولیت اور پذیر اشی کی ایک وجه یه بھی 
هر که باقی اتمه کے مسالک ان کی ذاتی آراء پر مبنی هی » اور حنفی مسلک شوری 
کے ذریعه مرتب هو ا. اس کے اصول و ضو ابط کی حیثیت ایسی هر جیسی ایک قانون ساز 


ارآ پکوا ین کی قال کے کے مناسب معاد لے ین محاون شقن و رکا ر موم سے را کے 
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اسمبلی کے وضع کرده قانون کی هوتی هر - ظاهر هی که د اتی رائے کتنی ھی خی تلی 
اور نكتة رس هو , کسی وسیع مجلس مشاورت کی متفقه رائ اور فیصله کی همسر نہیں 
هو سکتی - اھم معاملات کا شوری کے ذریعة طر کرنا قرآن کریم کی رو سے مغید اور 


پسندیدء هر 


مدھب حنفی کیان کہاں پھیلا 

امام اہو حنیفۃ کا دور خلافت عباسیه کا دور تھا ء غلفائے عباسیه 
اگرچه خود اجتہاد کے دعوے دار تھے - مگر دعوے اور حقیقت میں بڑا فرق هوتا هی › 
محض دعوے پر اگر عمارتیں کھڑی کی جا سکیں تو هر شخص کچھ نه کچھ کر گزرے ؛ 
خلفاشر بنی عباس اپنے تمام تر دعوون کے باوجود اس بات پر مجبور هوش که حنفی 
مسلک کو اپنی قلم رو میں قانون حکومت کی حیشیت سر نافذ کرس - 

امام ابو حنیفه کے شاگرد + رشید اقام ابو بوسف- هارون الرشید کے 
عہد میس منصب قضا پر فائز هوشر » ۱۸۰ه کے بعد وه قاضی القضاة بن گئے » بعضش 
لوگون نے تو کہا که ابو بوسف کے قافی القضاة ( چیف جسخس ) بننی کی وجه سے غلافت 
عباسیه میں مذهب حنفی کو فروغ حاصل هواء لیکن به بات حقیقت سے بہت مختلف هی ؛ 
خلافت عباسية کی نظر میس ابو حنيفة ایک پسندیده شخصیت نہیں تھے ۰ ان کے ساتھ 
حکومت کا جو سلوک رها وه ایک تاریخی حقیقت‌هر ؛ یہاں اسر دھرانے کی ضرورت 
نہیں ؛ پھر یھ کہٹا کہاں تک بجا هر که حنفی فقه خلفاشر عباسیۃة کی سرپرستی کے 
سبب پھیلا - ایک ایسی وسیع تر حکومت کے لئے جس کے حدود عراق و حجاز سے افریقه 
کے شمال اور ایشیا کے وسط تک پھیلے هوشر تھے ؛ حنفی مسلک کو اپنانے کی بنیادی 
وجه اس کی جامعیت تھی ء اس‌کا عقلی اور اجتماعی انداز فکر تھا - اور ان کے ایک 
شاگرد رشید ( ابو یوسف ) کو چیف جسٹس کے اعلیٰ اور اهم مصنب پر فائز کرنے کی تە 
میں بھی یہی حقیقت کار فرما تھی که اس وقت وهی اس منصب کے سب سے زیاده ال تهج 
شیکس اور مال گز اوی مسخم پر اپنی شيرة آفاق کتاب ( کتاب الخر اج ) لکه کر انهوی 
نے اپنی اعلی رین اهلیت‌کا شبوت دیا - پوری خلافت عباسیه مس حنفی مسلک کا 


اکر کین ی مقال کے لے فب ماو میں معاون تی درکار ہو لو بے سے رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 170 60 .861۳0211 101)60 210۰13 0110 62 1151 122 


اثر و رسوخ اس حد تک بڑھا که جب خلافت عباسیه کا زو ال شروع هوا اور حکومت 
کمزور بڑی ۰ اور بالآخر ایک روز اس‌کا شیر ازه بکهر گیا تب بھی اس‌کا اثر و 
نفود بر ابر قاثم رها بلکه اس مسلسل فروغ حاصل هوتا رها - 

تیسری صدی هجری کے آغاز میس جب شافعی مسلک کی بنیاد پژی › تو اگرچه 
اس کا اولین گپو اره بھی بغد اد تھا مگر فقه حنفی پر شالب نة ۲ سسکا - 

ابن فرحون کا بیان هر که : چوتهی صدی هجری کے آخر تک حنفی مسلک 
افریقه کر اکثر مسلم علاقون میں پهیل چکا تھا › حتی که افریقه کے حدود سے نکل 
کی انعالین ہیں فی تافل هو کہا جا *-۸1) 


۱ 

سای قاق رک الله کاآخضف زمانه مصر میں گزرا ۰ اور وھیں ان کی 
فقه پهلی پهولی مگر اس کے باوجود حنفی مسلک وهای باقی رها اور ایک عرصه تک 
یه دستور رها که چار قافی مقرر هوتی تھے ء ایک حنفی » ایک مالکی ۰ ایک شافعی 
اور ایک حنبلی مگر سربر اهی حنفی کے پاس رھتی تھی - یه صورت حال اس وقت تک قائم 
رهی جب تک مصر پر فاطمی خاندان قابض نہیں هو ا , فاطمی خاندان کی حکمر انی کے 
بعد شیعه سلک کو سرکاری مذهب کی حیشیت دی دی گئی - 

خلافت عباسیه کے زوال کر بعد جن خاند انون کو عروج حاصل هو | ان میس 
اکثر حنفی تھے ؛ خاند ان سلجوقی جس نے طویل مدت تک حکومت کی › اور جن کے د اثره 
حکومت کی وسعت ایک طرف کا شغر سے بیت المقدس تک › اور دوسری سمت میس قسطنطنیه 


سے لے کر وش تین نک بیجن مکی فی ی اتل چت: )٩(‏ 


مغلوں کے سیلاب کے بعد برصفیر هند میں جو خاند ان برسراقتدار آئے ان 
میں اکثر حنفی تھے › محمورصژٹوی چس کے نام سے هندوستان کا بچه بچه واقف هی › 
فقه حنفی کا بہتبڑا عالم تھا ء فقه حنفی پر اس کی کتاب التفرید مشہور هی ؛ 
نورالدین ژنگی تاریخ اسلام کا ایک روشن ستاره هر › وه اور اس کا تمام خاندان 
حنفی مسلک کا پیرو کار تھا ؛ اس نے امام ابو حنیفه کے مناقب میں ایک کتاب بھی 
لکھی - علاح الدین ایوبی خود شافعی مسلک کا حامل تھا مگر اس کے خاند ان کے اکثر 


اکر پ اواس کی قال کے لے ماسب معاد کے ین معادن تی و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشخاق خان : mushtaqkhan.iiuUi@g ai1. c01‏ 


لوگ حنفی تھے › چرکسی خاند ان جس نے مصر پر تقریبا ڈیڑھ سو سال تک حکومت کی ؛ 
حنفی ی غ ی سی ال مو گان سی 997ا 

مخت ایت کت ینار عو موی ووا اسی کی ری سین * مبلا 
الاحکام العدليه " کی تدوین ھوئی » برمغیر هندوستان میں عالم گیر کے عہد حکومت 
میں " فتاوی هندیة " کے نام سے فقه حنفی کے مطابق قافیون اور مفتیوں کی ره نمائی 
کے لئے ایک عمد٭ اور ضخیم کناب مرتب هوثی -۱۱۱(جو فتاوی عالم گیری کے نام سے 
مشیور هی )- 

جژوی طور پر تو حنفی مسلک اسلامی دنبا کے هر حص میں موجود هی مگر 
ترکی ؛ افغانستان ؛ پاکستان ء هند ؛ بنگله دیش » چین ؛ روسی ترکستان » برما , 
اور انڈونیشیا کے سلمانون کی غالب اکثریت حنفی مسلک کی پیرو کار هر ؛ ابتداء 
میں ایران کے تمام علاقر میں حنفی مسلک چهایا هو | تھا بعد میں حکومتی اثر و رسوخ 
کے ذرییعه شیعه مسلک کو فرزغ حامل هوا, لیکن اس وقت بھی شیعه سلک کے بعد سلمانون 
میں سب سے ژیاده پیروکار حنفی مسلک کر هی » اور ایران کی تقریبا تمام سنی آبادی 
بھی سی i‏ 

بقول استاد محمد ابوزهره : حنفی مسلک مشرق و مغرب میں هر جگه موجود هی ؛ 
اس کے پیرو کاروں کی تعد اد حد شمار سر زیادة هی (r):‏ 

بلا خوف تردید یه بات کہی جا سکتی هر که اس وقت پوری دنیا کے سنی 
سلمانون میں دو تہائی حنفی مسلک کے پیرو کار هین - بافی ایک تہائی آبادی میں 
تینوں فقہی مسالک ( مالکی › شافعی ء حنبلی ) کے ماننے والے هین - 

اس میں قابل غور بات یھ هر که کم و بیش یہی تناسب اور صورت حال اهل 
سنت کے چارون فقہی مسالک کے ظیور ۰ اور ترویج و اشاعت کے بعد سے آج تک قائم هی - 

فقه حنفی کی ترویج و اشاعت‌کا اولین ذریعة امام ابو حنیفه کے تلامذه 
میں سے بطور خاص حسب ذیل اصحاب بنر - امام محمد بن حسن شیبانی (م: ۱۸۹ھ)ء قاضی 
ابو یوسف (م: ۷۲ بحول بن ژکریا بن ابی ز اشده (م: ۱۸۲ه)» یحیٗ بن سعید القطان 
ره فا اور کسی می اس ان خی یس ی (۱۳) 


ارآ وات تالم کے کے مناسب میاه لے ین معاونن شش و رکا ر وو لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 86100 (1)60 ۰1110 01610510 12 11610 122 


بعد کے ادوار میں جن اهل علم و فضل نے تصنیف و تالیف کے ذریعے 
فقه حنفی کو نة صرف زنده رکها ء اس‌کی ترویج و اشاعت کا ذريعة بنے بلكة 
اسر اوج کسال تک پہنچایا ۰ ان میں حسب دیل حضر ات بہت نمایان هین : ابوبکر 
محمد بن احمد سرخسی - م: ۵۲۹۰ - ( مصنف المپسوط )۰ ابویکر بن مسعود بن احمد 
علا الدین کاسانی - م: ۵۲۰ه - ( مولف بد ائع الصناثع )ء برهان الدین على بن 
ابی بکر مرغیشانی - م : ۵۵9۳ - ( مولف هد ايه )ء حافظ الدین نسفی - م :۵/۱۰ - 
( مولف‌کنز الدقائق )» محمد بن عبد الو احد كمال الدین شهیر بابن همام عم :۵۸۷۱ - 
( صاحب فتح القدیر )» محمود بن احمد بدر الدین عینی -م: ۸۵۵ھ ۰ ( مولف‌رمز 
الحقاشق شرح كنز الدقاثق )۰ فغر الدین عتمان بن علی زیلعی - م : ۷اه ( مولف 
تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق )۰ زين العابدين بن ابراهيم بن محمد بن نجيم - 
م: ۰ - ( مولف الاشباه و النظاشر )» محمد بن علی حصکفی دمشقی - م : ۱۰۸۸ھ - 
( مولف‌در مختار )ء سید محمد امین ابن عمر عابدین - م: ۵۱۲۵۷ - ( مولف رد 


المحتار - معروف فتاوی شامبه اس 
سالکی مسلک : 


مدینه نزول وحي الٰہی کا مقنام اور اهل سنت کا گیو اره تھا ء وهای ایک 
قسم کا مدرسه قائم هو ا جو مدرسةٌ اهل حجاز یا مدرسة اهل مدیینه کے شام سے مشیور 
ھوا اس کی بنیاد حضرت عمر بن الخطاب رضی الله عنة کے بیٹے حفرت عبد اه ؛ حضرت 
زید: بن قامت حفرت ماق بی,عبیاس.» اور خفرت مافته ز وفی لاگ جم ) کی دور 
میس پڑی » صحابه کے بعد اس مدرسه میس جو محدث اور فقیه ان کے جانشین هوشی ۰ ان 
میں سعید بن مسيب (م: ۵٩۱‏ )۰ عروة بن الزبیر (م: ٩۲‏ ه) » قاسم بن محمد (م:۱۰۱ه) ؛ 
ابوبکر بن عبد الرحمن (مم: ۲٩ه)‏ سلیسان بن يسار (م: ۱۰2ه) اور خارجة بن زید 
(م: ۰ه) ۰ تایان هبی 09 


۱ ۱ 
1 1 ب س 
اس طبقه فقہاع کے بعد مدينة منوره جہاں رسول الله صلی اللۃ علیه وسلم 
هجرت کر کے تشریف لاش تھے اور جسی آپ کے دار الجهرت هون کا شرف حاص تھا ؛ حدیث 


اگرآ کو ین نیقی قال کے لے مناسب ماد لے ین معادن شف رکا ر وم سے را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 3711.010 1110(0 , ۱ص۲153[ ١۹د‏ 1151 122 


کی مرکڑی درس‌گاه بن گیا - 

امام مالک بن انس کی پید اثش ٩۳(‏ هجری میں ) مدينة الرسول میں 
هوشی ؛ یہیں سر آپ کے فقہی مسلک کی ابتد اء هوشی - اولاً آپ‌کا مسلک حجاز میں 
پهیلا » اور ایسا هونا ایک طبعی امر تھا کیون که مدینه هی میں آپ نے درس و 
تدریس کی ابنداع کی ء اور فقة و اجتهاد کا مرکز اسی کو بنایا » پوری زندگی 
مدینه میں گڑاری ۰ اور حج کے علاوة کبهی مدینه سے باهر قدم نہیں رکها - اس 
لئے ان کی ففه کی ترویج و اشاعت سب سے پہلے مدینة میں هوشی ۰ اور آهسته آهستة 
ان کا :فی سلک بویت ساس مل بن 3۳2 

اس کی ایک بنییادی وجه تو ان کی مجلس درس هن ؛ مسجد نبوی میں ان کے 
درس حدیث کو جو قبول عام حاصل هوا وه اس‌دور میں کسی بھی محدث كا حصة نة بن 
سکا - اور پھر یه مجلس درس اپنی پوری شان و شوکت کے ساتھ نصف صدی سے بھی کچھ 
ژیادہ عرصے تک قائم رهی اور قریب و بعید کے بے شمار لوگون نے آپ کی مجلس درس 
حدیث سے استفاده کا - 

دوسری بنیادی وجه ان کی مشهور تاليف الموطا " هن - جو مدینه ھی 
میں مرتب و مدون هوشی ۰ اور جس‌کا دور تدوین ۱۳۰هجری -- ۱۲۰ هجری کا درمیانی 
عرصدة هن - الموطا مالکی فقة کی نه صرف یه که خشت اول هر بلکه اس کی حیثیت 
بنیيادی اور مرکژی هر - اسام مالک کے اجتیباد ات‌موطا ھی کے دریمے اهل علم: نک پہنجے - 
کم و بیش یہی دور فقه حنفی کی تدوین کا هي ؛ امام ابو حنیفه ۱۲۲ هجری میس تدوین 
فقه سر فارغ هوشر - لیکن انهون نے تدوین فقه کا تمام کام کوفه میس کیا - اس 
لئے ابتد ائی مرحلے میں فقه مالک اور فقه حنفی میس شکر او کی کوئی صورت پید ا 
نہیں هوئی -(۱2) 

امام مالک کر تلامده ۰ اور ان سر براه واشت غلم حاصل کرنر و الون 
کا حلقه بہت وسیع هی ؛ اور وسعت کے سانه ساته اس میں تنوع بھی هر - اس حلقے 
پر نظر 8 النر سر حیرت هوتی هر که مختلف سمت وجہت › مختلف علوم کے ماهر ؛ اور 
مختلف دوق کے ماهر ایک هی مرکز کے گرد کس طرح جمع هو گئے تھے - 


الرآپ اوا کی مال کے ل اسب معاد «ل معاوان زد کار توس رط سک کے 
ذاکشر مشتاق خان : 0100 6 mushtaqkhan.i1Ui@g ai1.‏ 


امام سے استفادھ کرنر والوں میں مفسر › محدث ء فقية ؛ مجتہد › 
یھی تخت کے تی او سی ک خاش سے 

امام مالک کا فقہی مسلک سب سے پہلے حجاز میں پھیلا » اور ایسا هونا 
ایک قدرتی امرخاکیون که که اس کی ابتداء یہیں سے هوشی ؛ اس کے بانی اور مدون 
کی پوری زندگی مدينة میس گزری لیکن اس کے باوجود اسے اپنی ابتداء اور نشوونما 
کے مرکز و مبط میں شبات و دوام حاصل نھ هو سکا - اس صورت حال کو قاضی عیاض 
اس طرح بیان کرت هیس : 

" یه عظیم الشان فقیی مسلک حجاز کے شهرون میس پهیلا › اور پورے 

علاقے میں چھا گیا ؛ دوسرے اگ اور فقہاع کی آراء کو اس نے 

مغلوب کر دیا » اور ایسا ھؤٹا ایک طبعی امر تھا اس لئے کة 

به مسلک حجاز ھی میں پیدا هو ا › اور یمس پرو ان چژها - اهل 

حجاز اور بطور خاص ففباشر مدینه کی آراء اور ان کے اجساع کو 

اسم ای ععسسی سی شی گے نے ہی ای نین اناا 

کیا گیا ء لیکن حالات کی تبدیلی اور تغیر نے اس صورت حال کو 

اھر کیت بھی موی ایی اک کے اوو کن ایس یہاں لک کڈ 

لوگوں نے کہا که ایک زمانعھ ایسا آیا کغ مدینة میں بھی مالکی 

مسلک کا کوئی فقیه اور مجتہد باقی نوا :(۱0) 

ے۔ مدیتة مین اا سالک ئل سس یکی شاگنزد جید الماک ہن فنه‌العزیز ابن 

ميد الله بن ابی سلمة الماجشون (م: ۲۱۲ه) هيس - ابن ماجشون فقية و فصيح تھے › 
ان سے پہلے مدینه میں فتوے کا دارومدار ان کے باپ پر تھا › ان کی وفات کے بعد 
ابن ماجشون پر رها › اپنے دور میں اهل مدینۃ کے مفتی رھے ‏ امام مالک کے بہت 
سّے تلامذه نے ان سے استفاده کیا › سحنون ان کے بڑے مد اج تھے - ابن ماجشون مدینه 
سی کو ماک کی یر ای گا ارک موه در ۶99ا 

حجاز کے بعد فقه مالک کی ترویج و اشاعت مصر میں هوتّی - مصر میں 
فة مالکاکی تعارف‌کنا اولمی ریو کون چیا ا امی‌میی: آراء اور. اقوال مشخایف‌هیی ‏ 


اگ رآ پ اوا کی مقالر کے ہے مناسب ماد لے یس معاون و کار وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: mushtaqkhan.i1Ui@g£ ai1. C017‏ 


بعض موّرخین نے کہا که مصر میں فقه مالک کے اولین تعارف کا ذریعۃة ان کے شاگرد 
عبد الرحمن بن قاسم (م: ۵۹۱ھ) بنے - یه موطا کے راویوں میں هین ؛ موطا کا ایک 
نسخه انہی کا روایت کرده هی ؛ مصر میں ان کی بہت قدرومنزلت تھی - خود امام 
مالک ان کے تقویٰ ۰ اور علم و فشل کے قدر داں تھے › ایک روز ان کی مجلس میں ابن 
قاسم کا دکر ھواء اور ان کے بعش ساتھیوں نے ان کے بارے میں اپنی ر ائے کا اظہار 
کیا تو امام مالک نے سب کی آراع اور تبصرے سننے کے بعد کہا که + ابن قاسم تو 
مشک سے بهری هوشی تهیلی هر -(۲۰) 

ابن فرحون کا دعوی هر که + امام مالک کی فقه ؛ اور ان کے علوم کو 
جس شخص نے سب سے پہلے مصر میس متعارف‌کر ایا ؛ وه عشمان بن حکم جذ امی (م :٦٦۱ھ)‏ 
ہے ۳۱3 

خناقظ این حجز کا کیضا هر که اسام مالک کن فقیی مسافل.۰ اور ان 

کی کتاب الموطا کو مصر میس لائر وال اولین اشخاص عبد الرحیم بن خالد بن يزيد › 
اور عثمان بن حکم رسس 

مصر میں فقه مالک » اور علوم مالک کا ذریعە عبد الرحمن بن قاسم بنے 
هون یا عثمان بن حکم - اس سے کوٹی خاص فرق نہیں پڑتا - دونون امام کے بر اه 
ر است تلامذه مس شامل هیی ۰ دونون کم و بیش چند سال کے فرق سر ایک هی زمانی میس 
مصر آئے ۰ اور وهان ۲ کر تعلیم و ندریس مین مصروف هو گشر - مالکی علوم پہلے 
ان کے ذریعر مصر میں پھیلے ؛ اور پھر ان کے شاگردون نے بھی یہاں فقع مالک کی 
ترویج و اشاعت میں بهر پور حصة لیا - 

عبد الرحمٰن بن قاسم » عثمان بن حكم ؛ اور عبد الرحيم بن خالد بن 
یزید کے علاوه ٠‏ امام مالک کے تین دوسرے شاگرد عبد الله بن وهب (م : ۱۹2ھ)ء یحی 
بن بکیر (م: ٣۲۳۹ھ)ء‏ اور سعید بن عفیر (م: ٢٢۲ھ)‏ بھی مصر میں ان کے علوم کے 
مخلص اور موثر ترجمان و مبلغ شابت هوشر - یه تینوں حضر ات بھی موطا کے رو ایت 
کرنے و الوں میں شامل ھیں - 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار وی سے راب کے 
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۱ 
س 
عبد اللة بن و هب بیس برس امام مالک کی خد مت میں رھے ء امام مالک 


کے علاوه حجاز › عراق › اور مصر کے بہت سے اهل علم و فضل سے استفاده کیا › 
ان میں سفیان شوری » سفیان بن عيينة »ابن جریج ء عبد الرحمن بن زياد ؛ اور 
سعد بن ابی ایوب نمایان هی - 

ابن وهب کہا کرت تهر که :" اگر مجهر امام مالک کی صحبت حاصل نة 
فوتی جو میں گمواه هو جاضا! ۲۴(2) 

ابن وھب کے بارے مس کہا گیا هر که : وه امام مالک کے تمام شاگردون 
میں سنن اور آثار کا سب‌سر زیادةه علم رکھنے و الس تھے - 

بلق یں و شاب او فک شی وو وه پڑھے کی ادت 
حاصل کی ۰ موطا میں جو چالیس‌حدیشین ثنائی هین ء انھیں یحی بن بکیر نے ایک 
رساله میں جمع کیا هر - اس رساله نے مغرب میں اتنی شہرت و مقبولیت حاصل کی که 
علماش اندلس جب اپنے شاگردون کو فر اغت کی سند دیتے تھے تو اس‌رساله کو تبرکا 
پڑھاتے تھے - حضرت عائشه مدیقه کی ال ہا کی ی خدیت ان کی مفردداتامنی سے 
هر : ان رسول الله طی الله علیه وسلم شال : " مازال جبرگیل یوصینی بالجار حتی 
ظننت انع لبورثهة "- 

امام محمد بن اسماعیل بخاری اپنی " الجامع الصحیح " میس ان سے 
بلاو اسطة رو ابت کوخ میں ۓ(۷۴) 

سعید بن عفیر کا شمار مشاهیر مصر میں هوتا من - موطا کی و اویون میں 
هی ؛ امام بخاری نے ان سے رو ابت‌ کی هر ؛ علم حدیث کے علاوه تاریخ › سیرت > 
ایپ اون وک تیاب سی بمی اي کی یول تجهب (۲۵) 

المدونه کے نام سر امام مالک کی آراء اور فتاویٰ پر مشتمل جو پہلا 
مجموعه مرتب هو اء اس‌کا مقام نرتیب و تدوین مصر هی هر ابن قاسم جو مصر میس 
فقه سالک کے پہلے سفیر هین › اس مجموعن کے مرتب هین - 

ي٭ بات بجی قابل: ذکر هر که حجاز کے علاوة مصر میں بھی امام مالک 
کی فقه › ان کی اپنی زندگی هی میں رائج هو گئی تھی - امام مالک کی وفات ۱4۹ 


هجری میں هوشی - 


ارآ ارات نیقی قال کے لے ھاس ماو کے ین معاون کن رکار وم ست را کی 
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فقه مالک اور فقة ابو حنیفه کم و بیش دونوں هم عصر هین - دونوں 
کی نشوونسا ایک هی دور میں هوثی - لیکن فقء شافعی › اور فقه حنبلی کی ابتد اء 
تقریبا پچاس برس بعد ھوئی ؛ حجاز میں فقه حنفی کا اثر و رسوخ کلی طور پر کبهی 
نہیں هو | - اس نے جژوی طور پر اپنا مقام بنایا ء البته فقه شافعی اور فقة حنبلی 
کا حجاز میں کافی اثر و رسوخ هو ا. اور ان دونون فقہی مسالک نے حجاز میں فقھ مالک 
کو خاصا مغلوب کیا - مصر میں صورت حال بدلتی رهی » جب امام شافعی نے مصر کو اپنا 
مستقر بنایا اور وهان ان کا عنم پهیلا جو وة,بهی فقه مالک کے شفف کا سیب‌بنا » 
ایک دور میں مصر کے عد التی نظام میں حنفی ؛ مالکی ؛ اور شافعی ؛ تینون مسالک 
برابر کے شریک رھے - اور یه بات پوری وشوق کے ساته کہی جا سکتی هی که مصر میں 
آج تک کوشی ابسا دور نیین آیا جو مالکی فقه سو خالی رها هو - لیکن فقه مالک 
کا سب سر پائد ار اور وسیع تر اثر و رسوخ مغرب پر هو ا» دوسری فقیی مسالک - تونس > 
مر اکش ء لیبیا ء اور اندلس میں سالکی مسلک کو مغلوب نة کر سکن - ان علاقون میں 
مالکی مسلک کی اشاعت اور قبول عام کا اولین اور موثر دریعه ان کے صاحب علم اور 

تاقلعت لق +ااور آن کی انت“ اتا“ بی ات 

جس راوی کی رو ایت کرد موطا آج پوری دنیا میں معروفو موجود هر - 
یعنی بحیٰ بن یحی مصمودی اندلسی کی ہ ان کا تعلق اندلس سے تھا ؛ وءة مغرب میس 
موطا اور فقع سالک کے پہلے میلع من -(۴۹) 

وون مالک کی تعووتضا اور ارحقاهد کی ہمد اولا اندلی‌میی. امام. او امی 
کا مسلک پهیلا اور اس نے قبول عام حاصل کیا لیکن مسلک اوزاعی کی مدت زیادہ 
طویل نع هو سکی - جیسی هی امام سالک کے اندلسی شاگرد ان سر تحصیل علم کر کے 
وطن و اپس آئے ۰ اور انیون نے وهان تعلیم و تدریس کا آشاز کیا تو امام مالک کا 
علم اور فقه - اوزاعی کی فقه پر غالب آ گیا ء اور تیسری صدی هجری کے او اشل 
خی میں اف اوھ اور یی ارو باقع الاک لوم میا کک اٹآ 

مغرب میس مالکی مسلک کے فروغ کی ایک بنیادی وجة ية بھی هن که بیان 
کا تمدن بھی حجازی تمدن کی طرح ساده اور تکلفات سر آزاد تھا - دونون علاقون کے 


اگرآ پکوا نے کی مال کے ل مسب معاد ہیں معاوان یدرگبو ا ا سک یں 
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درمیان تہذیبی اور معاشرتی هم آهنگی مغرب میں مالکی مسلک کی ترویج و اشاعت 


کا ذریعه بنی - ابن خلدون (م: ۸۰۸ھ) نے اس حقیقت پر بڑا جامع تبصره کیا هر 


لکھتے هی : 


+ ایا مالک کا سی سک مقر باون اکن مین بھیلا :ان 
علاقون کے علاوه اگرچه دوسری علاقون میں بھی مالکی مسلک کی 
ترویج و اشاعت هوشی › ان کی کتابون اور شاگردون کے ذریعے 
بیشتر اسلامی ملکوں میس فقة مالک کا تعارف هو ا- اگرچة وه 
بہت محدود تھا - اس صورت حال کی وجه یه هوئی که اندلس اور 
مغرب کے لوگ عام طور پر سیدهر حجاژ جات تھے › اور وهی 
ان کا سفر ختم هو جاتا تھا ؛ مدینه ان دنون علم کا مرکز 
سا »ون راا کین اي علوم اسی سرچشمة علم سے اپنی پیاس 
بجهاتر تھے - اس لئے اندلس کے لوگون نے علم و معرفت کی جو 
بھی خوشه چینی کی وه حجاز ؛ اور پھر اس میں بھی بطور خاص 
مدینه سر کی - عر اق » یا کسی اور خطر سر انهیی کوئی سروکار 
نع تھا - امام مالک هی ان کر شیخ الکل اور امام مجتہد تھے - 

اق اوی شر پ گنر لوگون کے اعنام سالگ ہے انتفاده 
کیا , اور پھر ان کی وفات کر بعد ان کے تلامذه سے کسب فیش 
کا اور آسی کو ایض سی اوں سچیٰ پیقوا مایا 

اندلس ؛ اور مغرب میں مالکی مسلک کی ترویج و اشاعت 
اور قپول عام کی ایک بنیادی وجع یه بھی هوشی که اس علاقے کے 
ترق تس سادے + اور دیہاتی طرز یودوباش کے عادی تھے › عراق 
کے مہذب ٠‏ اور پرتکلف معاشرے سے کوسوں دور تھے › حجاز میں 
بھی یہی صورت حال تھی ؛ وهای بھی لوگ ساده زندگی گزارتے تھے؛ 
اور تکلغات سے مانوس نة تھے اس طرح اهل مغرب و اندلس اور 
اهل حجاز میں دینی اتحاد و اتفاق اور ذهنی و فکری هم آهنگی 
هو گی - 


اک رآ پکو اہن ی مقالر کے ہے متاسب ماد نے میں معاون تن درکار وم سے رای کے ۔ 
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حقیقت یع هر که مالکی مسلک بعد کے ادو ار میں بھی 
نیذیبی رنگ و بو سے دور هی رها - اور اس نے اپنی سادگی کی قدیم 


رو ایت کو برقر ار وکها "-(۲۸) 


پانچویں صدی هجری میس جب مغرب میس بنی تاشفین کی حکومت قائم هوشی 
تو فقه مالک کا اثر و نفوذ اس علاقر میں اور مضبوط هو گیا - اس کی بنیادی وجه 
یه تھی که بنی تاشفین کے امراء اور حکام دین دار اور ساده طرز بود و باش کے 
حامل تھے › تکلف اور تصنع سے پرهیز کرتے تھے ۰ 

کا می تی ا کا ۱۷ 

حد تک غلبع هوا که تمام قافیون کو اس بات‌کا پابند کر دیا گیا که وه کسی مفتی 
اور فقیه سر فتویٰ لے بغیر کوئی فیصلع نہ کرس - حکومت کے اس حکم اور فیصلس 
سے فقة مالک کی امامت و سیادت میس مزید اضافة هو ا - اور به کہنا مبالش سے 
خالی هو گا که باقی امه ثلاثه کر فقہی مسالک مین سے کوئی بھی مسلک آج تک اندلس 
اور مغرب میں فقءة مالک ین الین نہیں 7 بت (۴۹) 

بعد کے ادوار میں جو اهل علم و فضل فقه مالک کے ترجمان بنے ؛ اور 
انہوں نے اپنی گراں قدر تالیفات کے ذریعر اسر زنده رکها ء ان میں حسب ڈیل 
نمایاں ھیں : عبد السلام بن سعید قى ملقب ةا ون ' = م: ٠ھ‏ ( مولف : 
المدونة الکبری ): ابوبکر محمد بن اعد الله معروف " این عربی "- م: اند 
( مولف : احکام القرآن )۰ ابو الولید محمد بن احمد بن رشد م: ۵9۵ه ( مولف : 
بداية المجتید و نهاية المقتصد )- 


گر کو نے کی ملع لیے منفاسب ماو یں ماد ن رکار وم ست را کی 
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شافتي مسلک : 


تدکره نگاروی کنا کنینا هر که امام شافعی کی بید اثش اسی سال هوشی 

جس‌سال امام ابو حنیفه کا انتقال هوا - بلکه یه کہا گیا که اسی مہینے اور 
اسی تاریخ کو هوشی جب ابو حنیفه اس دنیا سے رخصت هوشی - یعنی رجب ۱۵۰ ےی 

الله نے آپ‌کو اس شرف سر نو از| کہ آپ‌هاشمی و مطلبی ھیں - ساتویں 
پشت میس آپ‌کا سلسله نسب حضور علیه السلام سر مل جاتا هی - حجاز آپ‌کا مولد و 
مسکن هر - تعلیم و تربیت کی ابتد اع بیس سے هوشی - و الد آپ کی پید ائش سے کچھ 
روز پہلے هی فوت هو چکر تهر ۰ تعلیم و نربیت کی ذمه داری و الده پر آن پڑی تھی - 
عمر دس سال هوشی تو و الده نے آپ‌کو چچا کے پاس مكة مكرمة بهیج دیا - مكة مكرمة 
میں وهان کے فقیه و مفتی مسلم بن خالد زنجی سے علمی استفادی کا آشاز کیا » 
تین سال ان کی خدمت میس ره - امام مالک بن انس کا شہرة سنا - اپنر استاد سے 
مدینه منوره ان کے پاس جانے کی اجازت‌چاهی ۰ انهون نے نه صرف اجازت دی بلکه 
امام مالک کے شام خط بھی لکه کر دیا ؛ جس مین شافعی کی ذهانت ۰ اور شوق علم 
کی تعریف کی - 

مکه ؛ اور مکه کے فقیه ژنجی کو چھوڑ کر فقیغ مدینه کے پاس پہنچے - 
یہاں سر ان کی علمی زندگی کا دوسر | مرحله شروع هوا - تین برس امام مالک کی 
خد مت مس گز ارے - 

امام شافعی نے امام مالک سر شرف تلمد حاصل کیا - موطا ان سے پژهی ؛ 
حدبث کے علاوة , ان کے فتاوی اور فقہی آر اء سے استفاده کیا - ابتد اع میں آپ 
نے امام سالک کے شش مسلک کو اپنایا ء اور آپ کا میلان طبع زیاده تر سدیٹ کی 
طرف رها » لیکن کثرتِ اسفار اور مختلف محدثین › اور فقہاء سر استفاده ناا 
هو کر آپ نے ایک نثر فقہی مسلک کی بنیاد ڈالی - میری خیال کے مطابق جہاں امام 
شافعی کی اپنی غیر معمولی ذهانت » نکته رسی ء قوت حفظ اور وسعت مطالعه کا دخل 


تھا وهان یه بات بھی اس امر کی محرک بنی که آانهون نے دو ایسے حضر ات کی باقاعده 


ارآ پ اوا کی الہ کے لیے مناسب ماد کے ین معادن ت و کار وم سے ایلع 
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شاگردی اختبار کی › اور ان سر مکمل استفاده کیا جو محدث سر زیادة فقیة تھے ؛ 
اور منصب اجتہاد پر فائز تهر - اولاً امام مالک بن انس اور پھر اس کے بعد عراق 
جا کر امام محمد بن حسن شیبانی - امام مالک تو امام مالک تھے هی - حدیث اور 
فقه دونون مس ان کا رتبه کسی نقد و جرح سر بالا تھا ء امام محمد بن حسن بھی 
امام ابو حنيفة اور امام مالک کے فيض يافتة تھے - اور وة بھی حدیث اور فقة - 
دونون مید انون کے شه سوار تھے - ان دونون حضرات کی مصاحبت اور تعلیم و تربیت 
نے شافغی کو فقه و اجخیاد کی طرف ماثل كيا - فقة مالک اور فقة ابو حنيفة ان سے 
پہلے مرتب و مدون هو چکے تھے ؛ ان کے اصول و کلیات اور ادلع تک اهل علم کی 
رساشی هو چکی تھی اس لئے امام شافعی کو ان دونون حضرات کی بة نسبت ایک گونه 
سہولت میسر تھی - انھیں نش سرے سے کام کرنی کی فرورت‌نه تھی ؛ انهی کی قائم 
کرده بنیادون پر انهون نے اس عمارت کو وسیع کیا ؛ انہی کے امول و کلیات کو سامنی 
رکه کر مزید قاعدی ضابطے وضع کئے اور اصول فقءة کو ایک علم و فن کی حیشیت دی › 
کتب » اور رسائل تالیف کشر - ان سے پہلے جو دو طبقی وجود میں ۲ چک تھے - اهل 
الحدیث اور اهل لراک - ان دونوی کو ملا کر ایک انش فقیی مسلک کی ټیان رکهن. - 
آپ نے دونون مسالک سے استفاده کیا اس لئے یه بات کی گکی که ان کا مسلک مالکی 
اور حنفی. سلک کے ہی وق هن چ اور بظاهز ای ببات کو دیکعتن هوشی هاء: وی الک 
دهلوی نے کہا هي که ؛ حنفي اور شافعی مسلک کو ملا کر ایک ایسا فقیی مسلک وجود 
میں آ سکتا هر جو عامه سلمین کر لئے شاید زیاده مفید اور عمل میں آسان هو " 
شافعی مسلک کی ابتداء عراق سر هوئی - کیون که مدینه اور امام مالک 
کو چھوڑنے کے بعد اتفون سس ماد میں طرح اقامت ڈال دی تھی - لیکن اس وقت بلاد 
اسلامیه کی صورت‌حال یه تھی که لوگ کسی ایک امام کی تقلید میں منحصر نہیں هوشی 
تھے - حجاز اور عراق بطور خاص فقہاع کا مرکز تھا - لوگوں کی جس فقیه اور مجتہد 
تک رسائی هوحی ؛ یا جو جس سے قریب هوتا - بلکه یوں بھی کہا جا سکتا هی که جس 
کا جس سے دل چاهتا ء وه اس‌سی مسئلع پوچھ لیتا ء اور فتویٰ لے لیتا ۔۔ کسی خاص 


ایک امام کی پیروی ضروری نہیں سمجھی جاتی تھی ؛ اور لوگ فقہی مسالک کو دین کا 
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درجه نہیں دیتے تھے - لیکن اتنا فرور کہا جا سکتا هر که امام شافعی کے فقہی 
مسلک کی بنیاد عراق میں پڑی » یہیں اس‌کی ابتدائی نشوونما هوشی ؛ اور یہیں 
سے اس کے تعارف‌کا ماز هوا - زندگی کے آغری پانج سال آپ نے مصر میں گزارے -.(۳۲) 
عراق میں فقه ابو حنيفة نة صرف یه که متعارف‌هو چکا تھا بلکه اپنے 
قدم جما چکا تھا › ان کی وفات کے بعد ان کے نامور تلامذه نے بھی عراق هی کو اپنی 
علمی کاوشون کا مرکز بنایا اس لئے کوثی دوسرا فقہی مسلک وهای زیاده پهول پهل نہ 
سکا - پھر بھی امام شافعی جب عراق کو خیر باد کہة کر (۱۹۸ه میس ) مصر گئے تو 
آپ نے اپنر پیچهر عراق مس احمد بن حنبل ؛ د اود ظاهری » ابو ثور بغد ادی » اور 
ابن جریر طبری جیسر باصلاحیت تلامذه کو چھوڑا - ان حضر ات نے عر اق میس فقه شافعی 
کو متعارف‌کرانی میس اهم کردار ادا کیا - اگرچة احمد بن حنبل اور ابن جریر 
گی سر یس سی اہم اک ققیی ننک کی بسا ها (۳9) 


ایک دور ایسا بھی آیا که عراق اور مصر کر علاوه خر اسان اور ماور اء 
النہر میں بھی شافعی مسلک پهیل گیا - فتاویٰ اور درس و تدریس میس شو افع نے احناف 
کی هم سری اور بر ابری اختبار کر لی - دونون سالک کے علساء میں مناظرون اور 
علمی مباحث کی مجلسیس خوب گرم هونی لکیس - اور هر ایک مسلک کے علماء نے اختلافی 
مسائل پر اپنر دلائل سر کتابون کو بهر ذالا - لیکن مشرق پر تباهی اور بربادی کی 
آندهی چلی تو وهای کی سارن علمی رونقیی قصة پارينة سن گئیں - اور اس انقلاب نز 
وهان سر شافعی مسلک کو بالکل ختم کر دیا - 

مصر میس شافعی مسلک کو تیسری صدی هجری هی سے فروع حاصل هو | - لیکن 
جب وهان دولت فاطمیة قائم هو گشی تو حکومتی سطح پر اهل سنت کے فقہی مسالک کو 
عم کر دیا کیا ای وقت وهان غقه: سالک اون فقه خافعی زیاده مقبول حها + فقه 
حنفی کے علماء بھی موجود تھے ؛ اور وه بھی اهل مصر کے لئے غیر معروف تة تھا - 
دولت فاطمیه مس فقه اهل تشیع کو رائج کیا گیا - یہاں نک صلاح الدین یوسف بن ایوب 
کے هاتجون: دولت فناطمیع. کنا غباتمه: هوات ای وقت شیاقھی مسلک پیا سے زیا کو اساشی 


کے ساتھ ابھرا ۔ تقی الدین بن دقیق العید (م: (a2:‏ ابو حامد محمد الغزالى 
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(م: ۵۰۵ه) » اور جلال الدین سیوطی (م: +١١‏ و ) جیسی اهل علم و فضل نے 
مصر میس شافعی مسلک کو قوت بخشی - 

دولت ایوبیین کے پوری عرص میں عد التی نظام شافعی مسلک کے مطابق 
رها - مصر میں شافعی مسلک آج تک مالکی مسلک کے شانه بشانه هر - بالاشی مصر میس 
مالکی سلک کا علید هی:» اوی زیوین مھ مین شافمی مسلک کا -(۴۳) 

شام مین ایک ۱( یی خی سی میں او سا سے ملک 
پهیلا » لیکن اس‌کا اثر و نفوذ بیت‌کم عرصه قاشم رها ء دمشق کے مفتی ابو الحسن 
احمد بن سلیمان کی وفات کے ساته هی شام میں اوزاعی سلک ختم هو گیا - یه ۲۲۶ 
هجری کا و اقعه هر - یه اوزاعی مسلک کے شام میں آخری مفتی اور فقیهة شابت هوشر - 
اوزاعی مسلک کی جگہ شام مین شافعی مسلک نے لس لی - اور جس طرح مصر میں شافعی 
لک مالک مکی قش توقای خی ایا اقا ہیں اس ہی ی نک کر 
بعد اپنر لئے جگه بنا لی شام میں محی الدین نووی ؛ اور عز الدین بن عبد السلام 
نے نه صرف اپنی قابلیت و شهرت کا سکع جمایا بلکه شافعی مسلک کی بھی قابل قدر 
غدمت کي -(۳۵) 

حجاز ؛ شام ۰ عراق اور مصر کے علاوه شافعی مسلک کا اثر و رسوخ یمن س 
بھی هوا » فارس میں بھی اس کا تعارف‌هوا, اور اس نے وهان اپنے پیروکارون کا 
ایک حلقه بنایا لیکن جب حکومت اهل تشیع کے هاتهون میں آ گئی تو وهای سے اهل 
یکین ضسام فی مالک کے ور کف - اور طرف دو فی ماگ بای رہ کف د فاد 
اهل تشیع ء اور فقه حنفی - اور آج تک ایران میں یہی صورت حال هر - 

بلاد مغرب اور اندلس میں شافعی مسلک کبهی د اخل نه هو سکا - اور یه 
کہنے میں کوشی مبالغة نہیں که اس علاقے میں کوئی بھی فقہی مسلک ۰ فقه مالک کی 
برتری کو متم نہیں کر سکا - مقدسی کے بقول - مالکی علماء کو شافعی پر ية نصة 
تھا که انہوں نے حدیث اور فقه دونون امام مالک سے حاصل کئے ؛ اور جب خود کچھ 
عو ای مو بے ملک کی لفات قرو کی دی ہاور کا ایک ماک لت کے لگا 

چنوپی ایشیا میں فقع شافعی کا اثر و رسوخ صرف ملایا میں هو سکا - 


هندوستان کے جنوبی علاقوں میں بھی شافعی مسلک کے پیروکاروں کی بہت معمولی تعداد هر - 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد شش معاونن شف و کار موی سے رط کے 
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حنبلي مسلک : 


امل تاکن سی سای سی E‏ لک انام اید ین ححیل کی مار 
منسوب هر - زمانی ترتیب کے لحاظ سر بھی به چوتها فقہی مسلک هر ؛ اور 
مقبولیت کے اعتبار سے بھی - 

امام شافعی کی طرح علم کی طلب میں انهون نے بھی دور در از کے سفر 
کش ۰ عقیدی کے بڑے پکے تھے ۰ اظہار حق کی خاطر اپنر دو پیش رو اماموں (ابو 
حنیفۃ » امام مالک ) کی طرح سختیاں جهیلیس - ۵۲۲۱ آپ کا سال وفات هر › آپ 
نے امام شافعی کا شاگرد هون کے باوجود مستقل فقہی مسلک کی بنیاد رکهی › اور 
اس طرح آپ‌کا فقہی مسلک نیسری صدی هجری کے آخر میں وجود میں آ گیا - 

فقه حنبلی کے اثر و نفوذ پر گفتگو کرتر وقت یه بات غور و فکر کو 
دعوت دیتی هي که ایک هزار برس سے زیادة کے طویل عرص میں آج تک کوشی دور ایسا 
نہیں آیا جس کے باری میں یھ کہا جا سکن کە وھ اپنے سے مقدم تین فقیی مسالک پر 
غالب آیا هو - عہد مافی میں کوئی دور ایسا نہیں آیا جب اس کے مانتر و الون کی 
تعد اد میں غیر معمولی اضافة هوا هو - اگرچه اس مسلک میں بڑے بڑے علماء پیدا 
ھوتے رھے » ان کی قوت استنباط و استدلال کا دنیا نے لوها مانا ء جس دور مین 
اهل علم و فضل کی همتیس پست نظر آتی هین ؛ اس‌دور میں بھی استنباط و استخو اع 
اعکام کے سلسلے میں علماثر حضابله کی حریت فکر ممتاز و درغشاں دکھائی دیتی هی - 
لیکن بایں همة یية ماننا پڑے گا که ان تمام اوصاف و خصائص کے باوجود عوام میس 
اس مسلک کے ماننے والوں کی تعد اد هميشه کم هی رهی - کسی بھی علاقے میس امت مسلمة 
کے سواد اعظم کی حیثیت سے یه فقو حنبل کے ماننے والے روشناس نه هو سک - بجز 
اس کے کہ نجد اور حجاز میں اس مسلک نے اپنا کچھ مقام بنایا - مگر وه بھی ابتد ائی 
چند صدیون میں نہیں وق بھی گزشته دو ڈھائی صدیون میں - 

اس صورت حال کو دیکھتے هوثئر قدرتا دھنوں میں یع سوال ابھرتا هر که 
اس کے اسبابو علل کیا هیں ‏ ایسا کیوں هر -؟ اهل فکرونظر نے اس کے مختلف 
جو ابات دیئے هیس ء اور اس کے اسباب کی نشان دھی کی هر - ابن خلدون اس کا جو اب 
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ان الفاظ مس دیتے هیس : 
* امام اح سو مد کی فاون کنخ هاگ هرت 
اس کی وجة به هر که ان کا فقہی مسلک اجتہاد سر بعد 
رکهتا هی › ان کے مسلک کی اساس اجتیاد سر زیادة خبر و 
رو ایت کی پیروی اور تتبع پر هر - ان کے ماننے و الون کی 
تعد اد حجاز ؛ شام » اور عراق نک محدود هر - البته رو ایت 
حدیث اور حفظ سنت میس یه لوگ دوسرون سے ممتاز اور نمایان 
نظر آتر میں ۰-(۳2) 
عوام میں ء یا مختلف اسلامی ملکون میں فقع حنبلی کے مقبول نه هونر 
اور اس کے اثر و نفوذ کے محدود هونر کی ایک وجه یع بھی بیان کی گئی که امام 
احمد » اور ان کے پیرو کار علماء قرب سلطانی اور جاہ و منصب سے دور رهر - نھ 
وه اس کے لئے کبهی سرگرد ان هوشر اور نة انهون نے کبهی اس کی تمنا کی - جب که 
حنفی » مالکی › اور شافعی مسلک کا اتباع کرنی و الس بعض ممتاز اهل علم نے حکومتی 
مناصب کو قبول کیا - اور بعش مسلم حکومتون میں حنفی مسلک ؛ یا شافعی مسلک کو ایک 
گونه سرکاری حیثیت حاصل هوثی ؛ اورمد التی نظام. آن دو مسالک کر مطابق چلا کیا 
حنبلی مسلک کی ایک نمایان شخصیت ابن عقیل حنبلی کیت هی : 
" اس مذهب ( حنبلی ) سر خود اس کے حاملین نے انصاف نہیں کیا 
کیونکه جس نے بھی علم میں کمال حاصل کیا وهی زهد و ورع کو 
اختیار کرت هوشر علمی شغل ترک کر کے گوثه نشین هو گیا › 
تفلف نیم ازر اکم کے که وه سرت :عنم کے ہس شاب 
عهدون پر فائز هو گئے ء اور اس طرح وه عہدے ان کے درس و 
شفل, فلم اور شهرت کیا ہیں مو کف ۳۸(۰) 
ایک اور سبب : 
عو ام کے درمیان مسلک حنیلی کے عدم اشاعت کا ایک بہت بڑا سبب یه بھی 
هی که امام احمد کو اپنی زندگی میں ان کے اور متبعین کو ان کی وفات کے بعد جس 
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قسم کر حو ادث و مصائب سے دو چار هونا پڑا ء انہوں نے رد عمل کے طور حضابلہ 
میں عام طور پر تعصب پید | کر دیا - اور انہوں نے نہایت سخت قسم کے تعصب کا 
مظاهره شروع کر دیا › پھر عالم کے تعصب کو تو کسی نه کسی حد تک دلیل کے د امن 
میں پناه مل جاتی هر ء لیکن عوام کا تعصب انہیں الفاظ کا پابند بنا دیتا هی - 
وه پھر مفہوم و مقاصد پر غور نہیں کرتے ء الفاظ هی پر قائم رھتے هیس ء جس طرح 
هم دیکهتس هیسی , خوارج کا تعصب بھی الفاظ هی پر قائم تھا > اور اس نے بھی قتل 
و غارت کی فضا پیدا کر دی تھی › اور وه بعنی خارجی اس تعصب میں اتنی آگے بڑھ 
گئے که مخالف عقیده رکهنر والے سلمانون کا خون انیون نے حلال سمجه لیا - 

حنابله میں اس‌کی وجة یه هوشی که ان کا مخصوص فکر خو اص سے عوام میس 
منتقل هو گیا - تعصب‌کی یه فضا امام احمد کے آخری دور حیات میں شروع هو گئی 
تھی لیکن ان کی وفات کے بعد › تو یه بہت بڑھ گئی › بغداد اور عراق میس حضرت 
حنابله کے اس تعصب نے بڑی نازک صورت‌پید | کر دی ۰ مناقشه اور پیکار کا موضوع 
خلق قر آن کا مسثله تھا حنبلی عوام نے اس موضوع پر و اقفیت کے بغیر جھگڑنا شروع 
کیا ۰ نوبت بیان تک پہنچ گشی که جو شخص قر آن کے غیر مخلوق هون کا قائل هو ؛ 
اس کی بات قابل قبول اور اگر کوشی شخص اس مسئله پر تردد کا اظہار کری ؛ گو تحقیق 
کی غرض سر هی کیون نھ هو تو اس‌کی بات رد اور ناقابل قبول - 

ابن قتیبع نے جو اس زمانه میں موجود تھے › ایک رساله میں بتایا هی 
که یه اختلافات کس طرح بڑھے ؛ کیونکر انہوں نے ناژک صورت اختیار کی - اور کس 
طرح ان لوگون کے درنیان اس‌مسئله نے تیزی اور شدت پیدا کی › جو اس‌کو جانتی 
تک نه تھے اور جو باتیں کرتر تھے وه تمام تر دلیل و برهان سے خالی هوتی تهیس › 
اور کیونکر محدشین جن‌میس علمائر حنابله پیش پیش تھے ؛ لوگون کی نکفیر کیا کرنس 
تھے اور هر اس شخص پر بدعتی هونر کا حکم لگا دیتے تھے جو قرآن کے باری میس ان 
کا هم خیال نع هو - 

فروع فقہیة: نک میں حنابلة کے تشدد نے نازک مورت پیدا کر دی » متعدد 
مو اقع پر ان کے تشده نے فتنه و فساد کا رنگ اختیار کر لیا ء شافعیه نے خاص طور 


اگ رآ پکواتنے ی قال کے لیے متاسب مادخ یس معادن تن و رکار وم سے رط کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 3i1. C017:‏ 


پر ان کا مقابله کیا اور ان کے تشدد کی مزاحمتکی » ان کے تشدد کا مرقع اس 

فتنه میں نظر آتا هر جو ۵۳۲۲ میس رونما هوا تھا › اور جس کی تفصیل تاریخ 

کامل لابن اثیر میں اس طرح درج هی :- 
" ۵۲۲۳ میں حنابلۃ کی قوت بڑھ گئی - ان کا اثر و اقتدار عوام 
و خواص پر قائم هو گیا ء ان کی حالت به تھی که جس کے پاس نبید 
دیکھتے تھے اسے چھین کر بها دیتے تھے › اگر کوشی معثیه نظر آ 
جاتی تھی , اسر مارنے لگتے تھے ؛ اور نحمة و موسیقی کے آلات 
توڑ پھوڑ دیتے تھے ؛ بیع و شر ارکے معاملات میں بھی الجهتی تھے 
لوگوں کو اگر عورتون یا لڑکوں کے ساتھ آتے جاتے دیکهنس تھے تو 
معترش ھوتے تھے › اور وھیں روک کر سوال کرنے لگتے تھے › یہ 
تمہارے ساته کون هر ؟ اگر وة ٹھیک ٹھیک بتا دیتا نو خیر › ورنه 
اس کی شامت آ جاتی » اور وه بھی پشتا ء اور پیٹ پاث‌کر اس 
پولیس کی چوکی مس لس جاتے ؛ اور اس پر کار فحش کی گو اهی گزر ان 
دیتے اور اسر سزا دلو اتر - آخر حالات یہاں تک پہنچے که بشد اد ان 
کی فتنه سامانیون کا مرکز بن گیا ؛ چنانچه بدر الخرشنی جو پولیس 
کا سب سے با افسر تھا › دس جمادی الآخر کو گھوڑے پر سوار هو کر « 
بغد اد کے دونون کونون پر پینچا ؛ اور اس نے حنابله کو حکم دیا که 
دو سے زيادة آدمی جمع نة هون » مناظره نہ کریں امامت وهی شخص کری 
جو نماز فجر اور مغرب اور عشاع میں بسم الله باواز بلند پزهر - 
لیکن اس کے باوجود فتنه و فساد میں کمی نہیں آئی ء ان کا شر اور 
فتنه بڑھتا هی رها › جو اندهر مسجدوں میں پناۃ گڑیں تھے انھیس 
حنابله نے تیار کیا ؛ اور جب کوتی شافعی ادهر سے گزتا ء یع اندھے 
حسب هد ایت اپنے ڈنڈے لس کر اس یو ٹوٹ پڑت اور خوب پٹائی کرٹے 
بیان تک که وه لب مرگ ھو جانا _-(۳۹) 


اکر ارات ی مقال کے ی مناسب ماو میں معاون تی درکار ہو او ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


ان حالات نے حنابلة کے بہت سر دشمن پید | کر دیشی اور ان دشمنون نے 
انہیں نیچا دکهانر ؛ ذلیل کرنن اور ان کی تعد اد کم کرنے کی جدوجید شروع کر دی؛ 
عو ام بھی ان کے مخالف‌هو گئے اور وه فقیهاء, پهی جو جدل و مناظره کے مید ان میس 
سرگرم کار تھے ۰ همارا مطلب شو افع سے هی » علساء کلام بھی ان کے پیچهی پز گئے » 
وه مق امل ت یوار سم سو سی کیا , اور سب سے آخر میس حکومت وقت بھی 
اپنی پوری قوت سے ان کا استیصال کرنے پر تل گئی » اس طرح حنبلی مسلک کی اشاعت 
میں غیر معمولی رکاوث پیدا هو گشی - 

بلاد اسلامیة میس ایک اور سبب حنبلی مسلک کے پیرووں کی نعد اد کم هون 
کا یه هر که جب یه مسلک پخت وپز کے مر احل طے کر رها تھا › مختلف مسالک لوگون 
کے دلون میں گهر کر چکے تھے - 

مصر میں حنبلی مسلک ساتویں صدی هجری میں پہنچا › چونهی صدی هجری سے 
پہلے اس مسلک نے عراق سے باهر قدم نہیں نکالا - مغرب اور اندلس میں تو مالکی مسلک 
کنا ایی نک غلبی هو[ کت وهای عتلی اور ی ملک فی تروع ضرا کناب 

جنوبی ایشیاء میں بھی حنبلی مسلک کا اثر و نفوذ نھ ھونے کے بر ابر هن - 

طویل محرومیون کے بعد یه مسلک نجد و حجاز میس پینچا؛اور وهان اس 
کا اثر و رسوخ قائم هو گیا - اور اس‌کا دریته بھی حکومت هی بنی - آج حجاز یعنی 
حکو مت سعودية عربیه کا سرکاری مذهب ؛ فقه حنبل کے مطابق هر - عد التیں تمام 
ات مین فی ملک سی ره تی حامل کرجی می ۔ 

جو علماغ حنبلی مسلک کی ترویج و اشاعت‌کا ذدریعه بنے ء اور انہوں نے 
اس مسلک کی گران قدر علمی خدمت انجام دی ؛ ان میں ابو القاسم خرقی (م: ۲۳۲ه) 
یف اتير“ > ملق انی اب زی خی خف كواب المفتی ۰۲ فس 
الدین قد امه مقدسی (م: ۸۲ھ) مولف کاب " الشرح الکبیر علی مشن المقنع " تقی 
الدین ابن تيمية (م: ۲۸/ه) اور ابن الفیم الجوزبه (م: إ۵ه ) نمایاں » اور قابل 


ذکر هیس - 


ارآ پکوا نے ق مال کے گے مناسب معاد کے ین معاونن شش درنکا رو لج سح را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (101)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


14۸ 


مناقب امام اعظم ( موفق )- ۱۲۲/۲ و مابعد - 
سر النعمان ( شبلی نعمانی )- ج : ۲۹۵ 


مقدمة ابن خلدون ‏ باب : ٩‏ ء فطل : ۵ ؛ 


هدایه ے ۵۱9/۲ 

تفسیر ابن کثیر - 2۲۰۹/۱ ( یھ بحث اپنی پوری تفصیلات کے ساتھ کتب 
فقه میس موجود هی ؛ وهان دیکهی جا سکتی هر - یہاں اسے نقل کرنے کا 
موقعة نہیں هر - اس لئے صرف حوالۃ پر اکتفاء کیا - 

سيرة النعصان - ص : ۲۲۱- ۳۲۳ + المدخل للفقه الاسلامی - ص : ۱۵۶ 
o FE‏ و 

ابو حنيفة ( محمد ابوزهرة )- 

ايضا » نیز سيرة النعمان ص : ۲٢٢‏ - 

داشره معارف اسلامية - 2۸2/١‏ 

مناقب امام اعظم ( موفق — ۰۲۷۱/۱ ۱۲۸ 

ابو حنيفة ‏ حياتة و عصره » ص : 

ایشا - نیز دیکهگر : آلققه الاسلامی ( محمد بوسف موسی ) ص : ۱۳۲- ۱۳۲ 
الفقه الاسلامی - ص : ۱۳۷ ۰ ۱۳۳ 

الانتقاء ( ابن عبد البر ) ص :+ ۱۲ 

ابو حنیفه دینوری - الاخبار الطو ال ( طبع مصر )ص : ۳۵۵ ۰ ۲۱۲ ء 
ابن قتیبه دینوری - الامامة و آلسياسة ( مکتبة التجاریه مصر ۱۳۲2ه) 
۷۲ - نیز دیکهشن : احادیث الموطا ( دارقطنی )ص : ۲ و مابعد. ؛ 


مالک - حیاتھ و عصره اص : ۲۸۲- 


اکر کون ی مقال کے مناسب ماو ے میں معاون تی درکار موه سے رای سے کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 11.60 261۳0 (101)60 210۰13 01610 02 1151 122 


خلدون - باب : ٦ء‏ فصل : 2 - 


ابن ماجشون - قریش میس بنو تیم کے آز اد شده لام تھے - ماجشون 
فارسی لفظ هن ؛ اس کے معنی " گلابی " کے هین - ان کا چییره سرخی 
ناکل مت ا ار ای ایس ان ات من افو کر غیت 
کشف الظنون ۱۹۰۸/۲ 


مالک - حياتة ۸ و عصرة ص : ۲۸۲ 


ایشا 

ایشا - ص : ۱۹۸ ء نیز : الانتفاء ص : ۸۲۸ ۲۹ 
بستان المحدشین اص : ۲۳ 

ایضا ص : ۲۲ 


بستان المحدشین - ص : ۱ مالک - حياتة :و عصره » -ص : ۳۸۲ 


مالک - حياتة ء و عصرة ص : ۰۳۸۲ ۳۸۲ 

9ے .لا تک تس کے ایل 

مقدمة ابن خلدون حص: ۳۹۲ 

ایضا" مالک حياتة » و عصره » ص : ۳۸۲ ؛ ۲۸۵ - نیز دیکھئے : 


الانتقاء ( ابن عبد البر ) ص : ۱۰ ۲۱ - 
کک 


الانتقاع ‏ ص : ۷۷ 


ل 


ما 
حجة الله البالغه - ۱۳۷/۱ 


الانتقاء - ۹۸ و مابعد 


تسد 


الشافعی - ص : ۲۸2۲ 
ی 
مقدمة ابن خلدون - باب : ٦۱ء‏ فصل : 2 


الشافعی - ص : ۳2۶ 


مقدمة این خلدون - باب : ٩‏ + فصل ؛ م » 


مناقب احمد بن حنبل ( ابن جوژی ) ص : ۵۰۵ - 


الکامل ( ابن اشیر ) - ۹۸/۱- 


اکر کون ی مقال کے ل فب معاد می معاوان تن کا وو تج اط سیم نب 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@£2ai11.0©C011:‏ 


سے ۲ ہے 


ارآ پکوا ین ق قال کے کے مناسب میاه کے ین معاونن شش و رکا ر و لج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 mushtaqkhan.iiUi@g ail.‏ 


7 
۸/ 1 2 
همارا مرکزی موضوع تھا " اشمه اربعه کے امول اجتیاد - اور ان 


کا تقابلی مطالعه "- اس میں یه بتانا تھا که اهل سنت کے چار مسلمة فقہی مسالک 
یعنی حنفی » مالکی » شافعی » اور حنبلی - ان کے اصول اجتهاد کیا هی - ان 
مسالک کے بانیون نے کن بنیادون پر اجتہاد کیا - اور نئے مسائل اور و اقعات 
پیش آنر کی صورت میس قرآن اور سنت کی روشنی میس ان کے شرعی احکام کیسے معلوم 
کش -؟ 

یھ بتانر کے بعد پھر یع جائزه لینا تھا که ان میں باهمی فرق کیا 
هر - کیا کسی ایک فقہی مسلک میس استنباط احکام کی گنجائش زیاده هر ؛ با اس 
صلاحیت میس سب بر ابر هی -؟ 

یه بات بهی و افح کرنا تھی که اگر اجتماعی . اور حکومتی سطح پر 
اسلامی فو انین کنا نفضاذ کیا جاشن مو پهر کنبا راستة اختیبار کیا جاشی -؟ 

اس بنیادی اور مرکزی نقطه تک پہچنے کے لئے فروری تھا که موضوع کے 
میادیات کا جامع تعارف‌سامنن آثر - چنان چه اسر مربوط کرنی › اور زنجیر کے 
ایک حلقر کو دوسرے حلقی سے جوڑنے کے لئے " فقه " کی تعریف » اور اس کے مفیوم 
مس کی a‏ شس کی E‏ ای سو ہس بی ناش ارکھ عو ہی لی ہی تید 
اور ھیں ‏ دین ء اور شریعت - اهل علم و فضل تک کو میں نے دیکها که وه دین اور 
شریعت میس فرق نہیں کرتے - ان سے اگر کہا جائے که دین ؛ اور شریعت‌کی الک الگ 
تعریف کریس ۰ اور اس کے مفہوم و مدلول کا تعین کریس ؛ تو وه خامی الجهن کا 
شکار هو جاشر هس - اس سے زیاد٭ اهم ء قابل توجه ؛ بلکه میرے خیال میس خطرناک 
بات یه هر که عام طور پر لوگون نے بلکه معذرت کے ساتھ یه عرض‌کرون گا که دینی 
طبقے نے فقه کو بھی دین › اور شریعت کی سطح پر لا کھڑا کیا هی - اس لئے میں 
نے ضروری سمجها که اس کی وضاحت کی جاشر که دین کیا هي ۰ اور شریعت کیا - اور 


ارآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار وی سے اط کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001311.00100. 2او د٤‏ 1151 122 


فقه کس کو کہتے هیں ‏ اور ان میں سے هر ایک کا کیا مقام و مرنبه هی -؟ اس , 
کر لخر ایک مستقل باب‌باندها , اس کی بعد اعکام کے مصادر پر گفتگو کی - 

مصادر کو دو حصون میں تقسیم کیا - وه مصادر جن پر تمام فقهاء کا 
اتفاق تھا ۰ اور وه مصادر جن پر سب متفق نہیں تھے - اجتهاد بالر اش پر بھی 
بحثکی - که اس‌سر کیا مر اد هر -؟ ان سب مر احل سے گزرتے هوشی بات یہاں تک 
پینچی که اقم اربعة کی امول اجتهاد کیا هین - انهیی الگ الگ بیان کیا - اس 
سر پہلے یه بات بھی صاف‌کی که فقه کی تدوین کس طرح هوشی - اور فقه نے ایک 
وسیع تر علم ؛ اور فن کی صورت کیون کر اخنیار کی ؟ 

یه تمام منزلیی طر کرنر کے بعد ضروری تھا که هم اس فیطه کن مرحلس 
میں د اخل هون ؛ جہاں اتنی تمیید باندهنر کے بعد به بات لازم هو جاتی هر که 
ترازو کے ایک پلڑے کو کسی ایک سمت میں جھکائیں - سو اس کو جھکانے کی کوشش 
کی هنیس 

فوم یماوس اق اوھ اوں آن کے تھی مادک کی ادي 
کتابوں کا مختصر تعارف بھی پیش کیا هر - نیز اجمالی طور پر ایک بات اس کے لئے 
بھی مختص کیا که ان چار فقہی مسالک نے امت مسلمةه میں کس طرح اپنا اثر و رسوخ 
فائم کیا - اور آج کہاں کہاں ان کے ماننے والس موجود هین - 


اکر اوا کی مقا کے ل اب معا میں معاون تق د رکار ہو او کے سے رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان : 0100 611.6 101)6081۳0 0161210۰11 02 1151 122 


قرآن » اور سنت تمام اشمه مجنهدین کے نزدیک اخذ احکام کے امین 
اور بنیادی مصادر هیس ؛ نة ان کی اولیت میں کسی کی دو رائیں هین » اور نع/کی 
سیت میں کاک امت اتکی .ای کو نی اور قا مات سب مان 
اغد کرنر ۰ اور ان سے استدلال کر طریقی مین امام ابو حنيفة اور دوسری اشمة 
مجتہدین میں بہت فرق هس - خاص طور پر سنت سے استدلال میس - استدلال کے اس فرق 
سر استنباط احکام میں بہت فرق پڑتا هر » سنت سے استدلال میں امام ابو حنیفه نی 
جو منفرد روش اختیار کی هر › اس سے بھی ان کی وسعت فکرونظر کا اند اژهة هوتا هی - 

حقیقت میں یه وق مرحلة هونا هر جب ایک هی مسئلے میس رو ایات مختلف 
ھی جاکین ےئ اس فی سم س دومری اشوھی بای مین انام. ابو می گا 
طرز استدلال کہیں زیاده عقلی اور سائنٹیفک هر ۰ اور بلاشبه اس میں پیش آمدة ء 
اور نو به نو مسائل کے حل کی زيادة گنجائش اور صلاحیت هر - 

اختلاف رو ایات کے وفت اشمه کا طرز استدلال کیا هوتا هر -؟ اس کی وضاحت 
میں صرف دو ایک مشالون سے کرون گا - 

تعارض رو ایات کے وقت امام شافعی رو ایت کی سند پر زیاده نظر کرتے 
هی ؛ اور سند جس رو ایت کی زیاده قوی اور محیح هونی هر ( اصول رو ایت کے اعتبار 
سے ) اسی رو ایت کو وه اپنے مسلک کی اساس قر ار دی لیتر هی - اور دوسری رو ایت 
جو اس کے خلاف هو ء اور جس کی سند نسبتا فعیف‌هو › اسر ترک کر دیتے ھیں › یا 
اسر مرجوح قر ار دیتی هیس › یا اس‌کی توجیه کرتس هس - 

امام مالک کو جب ایسی صورت حال پیش آتی هر تو وه اهل مدینه کے 
عمل کو دیکھتے هی ؛ اور جس رو ایت کے مطابق ان کا عمل هوتا هی ؛ اس پر اپنے 
مسلک کی بنیاد رکهتی هی » اور دوسری رو ایت‌کی توجیه کر لیتے هی - 

امام احمد بن حنبل بھی عمل سلف کو دیکھتے هیس › یا ان کی نظر سند پر 
هوتی هر - 

ابلاغ ایی نفک ربق کار ان سے تھے ای کیا امول .بت هی کو 
ایک معاملے میں جتنی رو ایات آئی هیں › یا قابل حجت‌ھیں ؛ وه ان سب کو سامنے 
رکه کر مور و فکر کر کے اور سیاق و سباق کو مد نظر رکه کر حضور عليه السلام کے 


اگ رآ پکواتنے کی قال کے ہے متاسب ماد لے یس معاون مق و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشتاق خان mushtaqkhan.i1Ui@g£ 2i1. C017:‏ 


فرمان کی غرض و مایت اور علت کا پنه لگاتر ھیں ‏ اور دوق اجتہاد سے یه فیطء 
کرتے هین که اس‌حکم سے تبی علیہ السلام ( شارع ) کا منشا کیا هی - یه منشاجس 
رو ایت سے زیادہ و افح هونا هر اسی کو اپنر مسلک کی بنیاد قرار دیتر هی - اگرچه 
وه رو ایت سند کر لحاظ سر کچھ کمزور هی کیون نة هو - اور باقی رو ایات‌کو اس 
طرح کلی غرض و مایت سے جوڑتے چلے جاتر هیں که وه ساری رو ایتیں اپنے اپنی محل 
پر چسپان نظر آنر لگی هیس ۰ اور وافح هوتا هر که تمام رو ایات میں مسثله ایک 
هی هر ٠‏ مگر کسی رو ایت میں اس کا حکم هی - کسی میں حکمت هی › کسی میس کیفیت ؛ 
اور کسی میس اس کی غرض و شایت ؛ رض رو ایات کو جوز کر اس میں سے شارع کا منشاء 
تلاش کر کے اسو ترجیح دینا › یه امام ابو حنیفع کا طریق اجتیاد هر - اور اس 
انداز فکر سے رض یھ هر که نبی علیه السلام‌کی حکم کا کوئی پیلو ایسا نہ رھے جس 
پر اس کے سیاق و سباق اور منشاء کے مطابع عمل نة هو - 

مثلاً سفر کے روزة کے بارے میں مختلف رو ایتین منقول هی ؛ کسی حدیث 
سر یه معلوم هوتا هر که سفر میں روژه رکهنا افضل هی حمزة ابن عمرو اسلمی کی 
رو ایت میں هر که انهون نے حضور علیه السلام سر پوچها : با رسول الل : کیا سفر 
میں روزة رکهنا گناه هی -؟ تو آپ نے فرمایا : 

اجان یھ نله کی ھی ورک سی اختینار کرے کا 

تو یه خوبی کی بات‌هو گی ؛ اور جو روزه رکھنا پسند کرے › 

اس پر کوئی گناہ 67 و 

اس حدیث میں افطار کو رخصت فرما کر اس کو حسن کہا گیا جس سے یه معلوم 
هو ا که عزیمت روزه رکھنا هی هر ؛ البته افطار کرنا جائز هر ( سفر کی مشفت کی 
وجه سر اس کی اجازت هی ) - بعض رو ایات سے یع معلوم هوتا هر که افطار افضل هر - 
جیسا که حضرت جابر کی رو ایت میں هر : کسی غزوه کے موفع پر هم حضور کے ساتھ تھے 
حضور نے ایک هجوم کو دیکها جو ایک شخص پر سایه کشر هوشر تھا - آپ نے پوچها : 
یع کیا ماجرا هر ؟ لوگون نے کہا : ایک روزه دار کی حالت گرمی کی وجة سے بہت 


خر اب‌هو رهی هر › اس لثر لوگاس پر سایه کئے هوشر هی - آپ نے فرمایا ؛ سفر میس 


اگ رآ پکو این کی الہ کے ہے مناسب ماد کے میس معاون مق و کار وم سے رای کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 211.6 8610 (1)6 10 ۰11 10 016105 12 11612 122 


روزه رکهنا کوثی نیکی کی بات نہیں هی "ب 

ایک اور حدیث هی حضرت انس سر جس میس هی که : هم لوگ حضور کے 
ساتھ سفر میں تھے کچھ روزه سر تھے اور کچھ بغیر روزه کے تھے ؛ جب منزل پر 
پینچر تو جو لوگ روزه دار تھے وه تو نذهال هو کر گر پڑے اور کسی کام کاج کے 
قابل نە رهر - اور جن لوگون کے روڑے نة تھے انہوں نے خوب‌کام کیا ؛ خیمی نصب 
کئے › جانورون کی دیکھ بهال کی - حضور علیه السلام نے یه صورت حال دیکه کر 
فوا ۶٥اس‏ روه که اب یت کی نی مور ۱۳-۳ 


اور بعش رو ایتون سے روژه رکھنے اور نة رکهنی میں مطلقا اختیار 
معلوم هوتا هر - یعنی مسافر کی مرضی هر روزة رکه یا افطار کر دی دونون امر 
بر ابر هیی - حمزة ابن عمرو اسلمی هی کی رو ایت هر که حضور نے ارشاد فرمایا : 
چاهر روژه رکه لو ( سفر کی حالت میں ) اور چاه افطار کر دو "-(۴) 

امام احمد بن حنبل نے حدیث انس کو اختیار کر کے کہا : سفر میس افطار 
افضل هر ؛ اس طرح انیون نے افغلیت‌صوم › اور اختیار کی نفی کر دی ؛ بعض فقہاع 
نے مطلق تخییر کو اختیار کیا › افظیت صوم اور افغلیت افطار دونوں کی نفی کر 
دی - ایسا اس لئے ھوا که ان حضر ات کے یہاں معیار انتخاب حدیث کی سند هی یا 
سلف کا تعامل هر - لیکن امام ابو حنیفه نے رو ایات کی تطبیق و توفیق کو بنیاد 
بنایا » تینوی قسم کی رو ابات کو جمع کیا اور سب‌کو قابل عمل بنایا ء اورکسی 
ایک جہت کی بھی نفی نہیں کی ؛ انہوں نے نور اجتہاد سے به دیکها که ان مختلف 
رو ایات سے شارع کی موض مختلف احو ال میں مختلف احکام دینا هی نه که ایک حکم سے 
دوسرے کی نفی کرنا مقصود هر - لیذ | ابو حنیفه نے تخییر کی حدیث کو مساو ات فی 
الجو از پر محمول کیا که اس سے شارع کی غرض صوم و افطار دونون کو بلا کر اھت جائز 
بتلانا هر - یعنی روزة رکھنے اور نة رکهنر کے جو از میس کوشی فرق نہیں - اور جس 
رو ایت میں صوم کی افغلیت هر اس‌کو فی حد اه صوم کی افضلیت پر محمول کیا که 


اصلاً روزه رکهنا هی افضل هر » کیون که رمضان روزه ھی کا مپینه هی اس میں افطار 


اکر کین ی مقال نے ل مناسب ماو میں معاون تی د رکار ہو نے ہجھ سے رای سک کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


کسی طرح بھی افضل نہیں هو سکتا - اور افطار کی افضلیت و الی روایت کو عو ارض 
پر محمول کیا › یعنی جب سفر میں تکلیف اور پریشانی درپیش‌هو اور روزه رکھنے 
میں معمول سر زیاده تعب اور مشقت‌هو تو پھر عارضی اور وقتی طور پر افضلیت 
افطار میں هوئی - 

خلاصه یع نکلا که : تخییر ( اختیار دینا ) نفس جو از میں هوثی ؛ اور 
روژه رکهنر کی افغلیت وقت ( ماه رمضان ) اور اصل کے اعتبار سے ھوئی › اور صائم 
کے احوال و عوارض کے اعتبار سے افطار کی افظیت هوئی - تو شارع نے نینون حالتون 
کا ذکر و حکم بیان فربا دیا کیون که صائم پر یہی تین حالتیی پیش آ سکتی هی - 
ان تینوں حالتون کی تفسیر نے تمام رو ایات‌کو ایک نقطه پر جمع کر کے ان کے 
تعارض کو اثها دیا ء تخییر بھی باقی رهی ؛ افظیت صوم بھی باقی رهی اور افضلیت 
افطار بھی - کسی ایک حکم سے دوسری حکم کی نفی نہیں هوتی - امام صاحب نے ساری 
حدیشون کو جمع کر کے قابل عمل بنا دیا - یہی ان کے اجتہاد اور طرز استدلال کی 
خوبی اور انفر ادیت هر - 

کچھ ای سای وای قاع ایو تیه له هایس امزل... 
اور طرز یه بھی هر که وه کسی باب کی ایسی حدیث کو جو کلی طور پر عمومی ضابطی 
هلاقن فو عو :امک اد ای دی ھی رآ کا کی ڑا ل کو جو رسود الله 
طی الله علیه وسلم سر شابت هون اور اس‌کليه کے خلاف پڑت هون - اس کلیعة کے 
تابع کرتے ھیں اور کلیه کو ان افعال جزئیه کے سبب توڑنا پسند نہیں کرتی کیوں 
که اس کا سبب اور علت دونون معلوم اور واضح هی - نیز یه که جزئی افعال و افعه 
حال هوتر هی › اور ان میں کوئی عموم نہیں هوتا - کلیه کو املیت پر بانی رکه 
کر ان جزشی و اقعات‌کی کوشی ایسی توجیه کر دیتے هیس که وه اس‌کلیه کے مخالف 
نة رهیس - بخلاف دوسری اشمه کے که وه ان جزئیات کی محض‌سندی قوت دیکه کر ان سے 
کلیه کی تخصیص کرنا شروع کر دیتے هی - 
سے 

آد اپ خلاء کے سلسلے میں ابو ایوپ انصاری رضی الل عنه کی حدیث میں 
ایک کلیه بیان کیا گیا : 


گر جک نے ق مال کے ے مناسب ماو کے شل معاون کن رکار وم ست را کی 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 0107(800ا1ا, 10 0161025 12 11610 122 


" ادا اتيخم الغائظ فلا تستقبلو| القبلة ولا تستدبروها ولکن شرقوا 
اوفریو | (۳)( جب تم قشائے حاجت کے لئے جاو تو نه قبله رخ هو کر بیشهو اور نه 
قبله کی طرف پشت کر کے بیشهو › بلکه مشرق کی طرف رخ کرو یا مغرب‌کی ) تاکه 
تیه ام با بای مایب ره 

یہ ایک عام حکم هي جس میں استقبال و استدبار کو کسی مکان کے ساتھ 
مقید. نہیں کیا گیب کیو که یه کی یت الد کن کک و عرمت کی سبب‌دیا گا هی 
تاکە مکروه افعال کے وقت‌قبله کا ڪنان اک ھی که ری یت اقا ی 
توهین هر - اور بیت اللع کی تعظیم هر صورت میس › اور هر زمان و مکان میں مطلوب 
هر - ے نله ےکی کی ول او اک )ری حدیت ری ا 

ادا اتی اعد کم البراژ فلیکوم قبلة الله مرومل فلا بستقبل القبدة (۵) 
سس چک اکرام میت الله کی علت‌س بحالت بول بر از استقبال و استدیار قبله 
ممنوع تھا اور یه علت فی نفسە مطلوب هون کے سبب کسی قید سے مقید نه تھی تو 
امام ابو حنیفه کل مذفب‌کی اساس ای کلیه. کو قرار دی کر مطلقا استقبال و استدبار 
کی حرمت کا فتویل در دیا خواه مکان هو › میدان هو › یا جنگل - اس حدیث کو ایک 
کلی شابطه قر ار دیا مگر ان‌کلیه کے غلاف‌حشور کے افغال شابت‌هوکی جیضا که این 
عمر کی رو ایت هر که : میں نے حشرت حفصه کے مکان کی چهت پر حضور کو مسندبر قبل 
پیشاب کرتے هوشر دیکها - امام صاحب نے اپنے ذوق خاس سے جن کا دھن کل انضباط 
اور تعلیسات کی طرف زيادة دوڑتا هر ؛ اس جزشیه سر متاشو هوشر بغیر ضابطه" کلیه 
کو اپنی جگه برقر ار رکها اور اس جزئی و اقعه کی ایسی توجییات فرما دیس که وه 
اس کلیۃ کے خلاف نه رهر - کیون کە کلية کا حکم جس علت پر مبنی هی یعنی تکریم 
بیت الله › وه مکان اور محر | یا کوئی بھی مقام هو ء هر جگه موجود هی - تو اس کو 
کسی ایس جزشی و اقعه سر کیون توڑا جاشر جس‌کی نة علت‌کا پته نع سبب‌کا ؛ لیکن 
دوسری اشمهة نے اس کلية کو زیادة اهمیت نہیں دی بلکه امام شافعی نے جزشی و اقعة 
سے کلیه کی تخصیص‌کی اور کہا که : استقبال و اسندبار قبله عمارت میں جائز ؛ 
اور محر اء میں ناجائز " امام احمد بن حنبل نے کہا : استقبال هر جگه ناجائز اور 


ارآ وات کی مال کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وو جن سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 170 211.60 261۳0 (101)60 210۰13 0161 62 1151 122 


استدبار هر جگه جائز - بہر کیف یه اختلاف ؛ اصول استنب‌اط کے اختلاف‌کی بنا پر 
هر - دوسری اشمة نے حدیث کے ظاهری حکم پر نظر کی اور اس‌کو اولیت‌دی › اور 
ابو حنیفه نے حکم کی علت اور سبب کو بنیاد قر ار دیا - امام صاحب نے جو طرز 
استدلال اپنایا وه بلاشبه زیاده عفلسی اور سائنخفگ هر - 

امام ابو حنیفه نے اجتہاد کر لئے جو اصول وضع کئے » اور ان کی 
روشنی میس کتاب الله اور سنت رسول سے احکام اخذ کشی › وه بافی اشمة کے وضع کرده 
اصول و ضوابط سے کہیس زیاده وسعت اور جامعیت کے حامل هیس » ایک مسلمان خو اة 
وه کسی حیثیت میں هو › اور اسر کوئی بھی ضرورت درپیش هو وة حنفی اصول کی روشنی 
میں بهر پور ره نمائی حاصل کر سکتا هر - ابو حنیفع نے اصولی‌اور بنیادی فرق به 
کیا › اور یہیں سے اپنے فقه کی وسیع اور بلند و بالا عمارت کو اٹھایا که دوسرے 
اشمه نے صرف احکام فرعیه شرعیه هی کو اصول فقه کی تعریف میں شامل کیا جبکة 
ابو حنیفه نے " معرفة النفس مالیا وما علیہا " پر اپنی اصول فقه کی بنیاد رکهی ؛ 
اوس سفق ود اکا موی اه کی امول انان کے هرن مساق او آن سے ملق 
کاو ین وه می ی اوی اما امه فی کے افول کی اسان کے عفادي عا 
حتی که نفسیاتی اعمال و افعال کا بھی احاطة کر لیا هر - 

سس کے تیر کا سیق یتر ین مان انت.ء ماوت »اور مخاکمات 
( معاشرتی مسائل - نکاح و طلاق وغیره ) سے هن امام ابو حنیفه کے اصول کا تعلق 
انسان کی انفر ادی زندگی سے بڑھ کر اجتصاعی زندگی ؛ حکومتی مساثل ٠‏ اور سیاسی 
مسق سی سے ہو دا ای سی ھی اعت قارف سے ای یی تفت ی اف 
یہی وجه هر که جب بھی اسلامی قوانین کو حکومتی سطح پر اپنایا گیا › اور حکومتی 
آئین کے طور پر اسے نافد کیا گیا تو فقه حنفی هی کو بنیاد بنایا گیا - 

اس کے علاوة عام انسانوں کی ضرورت ؛ رسم و رواج › اور بطور خاص اجتماعی 
ماف یں ہاش یی نہ می میں ای جم کا مس ضاصی کی سے تد عورف و اوں وکوین 
کے تعامل ( رسم و رواج ) کو بھی احکام کی بنیاد قرار دیا گیا » اور امکانی حد 
تک مسلمان کے قول و عمل کو قانوی تحفظ دیا گیا هی - حلال و حرام کی حدون کو 


رآ کون تالم کے کی مناسب مھا جن حاون درکر موی سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: mushtaqkhan.iiUi@g ai1. c01‏ 


چهوتی بغیر فرد اور مماکرة کی سهولت اور مقا کو مدنظر رکها کہا مے ۲0 
شافعی مسلک کے جلیل القدر علماء نک یه کین پر مجبور هوش هس که : امت 
مسلمه کو الله تعالی کا شکر گزار هونا چاھئے که انهون نے ابو حنیفه کے ذریعے 
شلمیاتوں کی لکن( عم لقن اج و اه مین )ونیم اکیپید ا کو دی جر *(4) 
امام ابو ختیفة کے ابش اجتیادی امول مین عوام کے مرف و صادت : 
رسم و رواج » اور سپولت کو کس حد تک ملحوظ رکها هر اسر و افج کرنے کے لئے کسی 
فنی بحث و تبصره سے زیاده مفید یه هو گا که ان کی اپنی عملی زندگی سے ایک 
مشال پیش کر دی جائے که کسی کا عمل هی اس کے باری میں سب سے بڑی سند ھوتا هی - 
امام صاحب کی علمی و فقیی مجالس میں جہاں مختلف علوم و فنون کے بڑے بزی امام 
شامل ھوتے تھے ۰ وهای امام صاحب نے ایس سمجه دار اور ذهین لوگون کی اچهی خامی 
تعد اد کو بھی اپنی مجالس مین شریک کر رکها تھا جو اپنے اپنے علانون کے عرف ؛ 
رسم و رواج اور رهن سین سے بخوبی و اقف تھے ؛ یه لوگ پابندی سے امام ابو حنیفہ 
کی مجالس میں حافر هوتر اور ان کو مختلف علاقون کے رسم و رواج اور عوام کے 
معاشرتی و معاملاتی طور طریق سے آگاه کرتر-(۸) امام صاحب ان لوگون کی مالی 
کفالت کرتر تھے ۰ اور ان کو باقاعده وظائف دیتے تھے - ان کے علاوه مجلس ندوین 
فقه کے دوسری بہت سے ارکان کی بھی ابو حنیفه مستقل مالی مدد کرتی تھے - حتی که / 
آپ کے شاگردون کی ایک بڑی نعد اد ایسی تھی جو مستقل طور پر آپ کے پاس رهتی تھی 
اور اس کے تمام تر معاشی ذمة داریان آپ کے سر تھیں - اس مقصد کی خاطر آپ نے 
اپنر کاروبار کا ایک حصه مخصوص‌کر رکها نها اور اس سے یه تمام اخر اجات پوری 
کرتر تھے - آپ‌کا یع معمول نها که جب اپنے لتر اور اپنے گهر و الون کے لئے کوشی 
قیمتی چیز خربدتر تو اپنی احباب اور رفقاء کے لئے بھی خریدتے اور ان کو هدیی 
بهجو انر - اس‌سر ان کا مقصد یه تھا که جو لوگ همةتن علمی خد مت میس مصروف هی وہ 
اپنی ذ اتی شروریات پوری کرنس پر وقت صرف نہیں کر سکتے تو اس طرح ان کی فروریات 
پوری هونی رهس - اور وه یکسوشی کے سانه علمی کام میں منہمک رھیں - اسي بات کو 
اس دور میں بھی کوشی خاص اهمیت نع دی گئی اور آج بھی هم لوگ اس‌کی اس حد تک 
اهمیت محسوس نہی کر رهی ھیں کة کسی :اقم کام کی انجام دهی کے لئے ساهرین کو 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مناسب میاه هت معاونن کو و رکار موی سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


یکسو اور بے فکر کر کے کسی کون میس بشها دیس اور وه دنیا و مافیہا سے بے نیاز 
هو کر اپنر فرض کی تکمیل میس لگ جائیں اور اسے پور | هی کر کے سانس لیس - 

ابو حنیفھ نے اس دور میس جسے آج کی دنیا غیر ترقی يافته دور کہٹی 
هر ۰ اپنے مشن کی تکمیل کے لئے وه انداز اور طریق کار اشتیار کیا جسے آج تیرہ 
سو برس بعد صرف بعض ترقي یافتة اور مال دار حکومتیں اپنانے پر قادر هیس اور 
ای کے مفید انتا و: شمر ات سین نیو ور هو رهی میں - 

بعش لوگون نے اعتراص کیا تھا که : ابو حنیفه مفروشر قائم کر کے ان 
کے احکام تلاش کرتے هس "- لیکن جتنا زیاده غور و فکر کیا جائے اننی هی یه حقیقت 
کھل کر سامنے آ جاتی هر کة ابو حنیفه نے اپنے فقیی مسلک میں انسان کی عملی زندگی 
اور ضروریات کو جتنی وسعت اور جامعیت کے ساته پیش نظر رکها هر ؛ دوسر | کوشی 
بھی فقیی سلک نہیں رکه سکا - عوام کے بدلتے هوشی رسم و رواج اور عرف و عباد ات 
پر گیری اور وسیع نظر کا نتیجه تھا که ابو حنیفه نے قیاس سے بھی ایک قدم آگے 
بژهایا ؛ اور پیدا شده مساثل کا حکم معلوم کرنے کے لئے ایک انتهائی ترفی یافتہ 
او ای موس اہر یام میں ا وی شی اسان کا ای مہات می امقووجون 
کا حکم معلوم کرنے کی لگن اور جستجو بھی اس لئے تھی که وقت کی طرح انسانی زندگی 
بھی رواں دواں هر ؛ اس کا پپیه رکتا نہیں هی ۰ اس لئے فروری هر که اسلام جو عالم 
گیر اور د ائمی دستور حیات ھونے کا داعی هر ء وق انسانی زندگی سے کسی مرحلة پر 
بھی پیچھے نه رھے ء هر موڑ پر اس‌کی ره نمائی کرتا رھے ۰ اور هر مشکل وقت میں 
اس کے مسائل کی گتهیان سلجهاتا ره - ۲ 

حقیقت ية هر که حنفی اصول کی بنیاد ھی اس بات پر هر که : برید الله 
ہکم الیسو ولایرید بکم العسر "(۹ا کا الہی منشا پورا کیا جائے - عوام کو سختی 
اور تنگی سے بچایا جائے اور ان کے لئے اس حد تک جہاں تک قر آن و سنت نے اجازت 
دی هر سہولت اور آسانی پید ا کی جائے - 

اس الہی منشاع کو پورا کرنے کے لئے ابو حنیفه نے اولین اور بنیادی 


کام یع کیا که فرش » اور حرام کے دائرے کو محدود کیا فرش اور حرام - شریعت 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار وم سے اط کہ 
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کے دو ایس احکام هین جن پر پابندی کے لئے سب سے زیاده سختی اور تاکید هی - 
مثلاً امت مسلمه کا اجماعی عقیده هر که فرش کا انکار کفر › اور اس کا ترک فسق 
هی » اب اگر فرش اور حرام کا داثره وسیع هو گا نو لوگ اننر هی زیاده مشکل اور 
تنگی میں مبتلا هون گے ۰ اور ان کے د اثری کو جتنا تنگ کریں گے لوگون کی دشو اریای 
اتنی هی کم هون گی - امام ابو حنیفه نے فرش اور حرام کی تعریفات میں سخت قیدیں 
لگا کر ان کا داشره کم سے کم کرنے کی کوشش کی هر - ان کے نزدیک فرش یا حرام 
ایسے نص سے شابت هو گا جو شبوت اور دلالت دونون میں قطعی اور حتمی هو › اگر ان 
دونون میں سے کسی ایک چیز کی قطعیت مشکوک اور مبہم هو جاشر تو فرضیت یا حرمت 
شابت نه هو مکی کی -(۱۳) موسوم آقمة کے پہای فرش اور حرام کے خبوت کے لشیم اشنی 
کژی شر ائط نہیں هیی جس کا نتیجه یع هر که ان کے فقہی مسالک میس فر اثض کی 
تعد اد بھی زیادۃ هی اور محرمات کی بھی - جبکه فقه حنفی میں نسبتا کم هی جس سے 
عو ام کو سہولت اور آسانی هن - اور اس طرح کم سے کم لوگون پر کفر اور فسق کی مہر 
لگانے کی نوبت آتی هي - 

امام ابو خنیفه کے اجتیادی قواعد میں شفضی آژادی کو بتیبادی اهعیت 
حاصل هر - آپ نے هر پیلو سر فرد کی آزادی کا تحفظ کیا هر ؛ آپ‌کا عقیده تھا که 
بیرونی مد اغلت کے بجائے اخلافی قوتون کو بیدار کر کے کرد ار سازی کا عمل انجام 
دیا جائے - یه طریق کار دعوت قر آن کی بهر پور ترجمانی هر - مطالعه قر آن بھی 
انسان کو اسی نتیجه پر پینچاتا هر که فرد کی الاح بیرونی دباو سے ممکن نہیں › وه 
وتان کس اتی نیقی فو من مق ہاش ی ایی اخانی ,کیا کی قران 
" تقویٰ " سے تعبیر کرتا هر - 

مثلاً امام ابو حنیفع نے ایک عاقل ؛ بالغ اور آز اد لزکی کو یه اختیار 
دیا که وه اپنا نکاح خود کر سکتی هر جبکه دوسری اشمة ولی اور سرپرست کے بغیر 
اس یه اختیار نہیں دیتے -(۱۱) 

اسی طرح شادی شده کنیز جب آزاد هو جاشر تو فقه حنفی میں اسر یه 
اختیار دیا گیا هر که وه غلامی کے دور میں سالک کی طرف سے کشر هوشر نکاح کو قاشم 
رکهر یا اس فسخ کر دی - قطع نظر اس سے که اس‌کا شوهر آزاد هر با غلام » دوسری 


ارآ پکوا نے تالم کے کے مناسب میاه کے ین معاونن کن وکر موی سح را کی 
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اشمه یه اختیار صرف اس صورت میں دیتے هی جب شوهر غلام هو - 

فقه حنفی میں مدبر » مکاتب » اور ام ولد کی بیع کو بھی ناجائز 
قرار دیا گیا هی کیون که انهین مالک کی طرف سر ایک طرح آز ادی کا حق حاصل هو 
چکا هر جس کالعدم کرنا ایک فرد کی آژادی کو کچلنے کے متر ادف‌هر - جبکه دوسرر 
اثمة مدبر کی بیع کو جائز قرار دیتے هیی )١۱۴(_‏ 

اسی طرح اگر کسی نے وصیت کر ذریعر متعدد غلامون کو آزادی کا حق 
نے دیا تو امام ابو حنیفه کر نزدیک وه سب آزاد هو جائشیس گے اگرچه ان سب کی 
قیمت وصیت کرنی و الے کے کل مال کے ایک تہائی سے ز اشد هو › تہائی سے بڑھ جانس 
کی صورت میس هر ایک اپنے حصه کی زائد رقم ورشاء کو ادا کرے گا » ورشا کو یه 
حق حاصل نع هو گا که لام کی طرف سر ور اشت کر حم میس سر پوری رقم ادا نہیں 
هو رهی اس لشی اس کی آزادی کو روک دی - دوسری بعض اشمه کہتے هیی که ایسی صورت 
میں قرعه اندازی کر لی جاشی - اس طرح بعض‌کو آزادی کا حق مل جائے گا اور بعض 
آز ادی کی نعمت سے محروم ره جائیی گے - 

آج کے ترقی یافته معاشری اور میذب اور جمہوری قو انین میں عام طور پر 
یه دستور هر که کسی مقدمه کے دو فریقون میں سے اگر ایک فریق غائب هو ؛ عد الت 
میں موجود نة هو تو یک طرفة فیعله کر دیا جاتا هر - اهل سنت کے فقہی مسالک میں 
بھی ایسے فیصله کو جائز قر ار دبا گیا هی - مگر حنفی مسلک میں ایسر فیصله کو 
ناجائز کہا گیا هر که اس سے یر حاضر شخص کے حقوق پامال هون کا خطره هر - 

فقه حنفی میں هر عاقل بالغ انسان کو اپنی ملکیت میں تصرف کا پور ا 
حق حاصل هر - مثلاً : ایک لڑکے کر پاس مال و دولت هر ؛ بالغ نة هونر کی صورت 
میں اسر اپنی ملکیت مس تصرف سر روکا جا سکتا هر - لیکن جب وه بالغ هو جانا 
هر تو پھر فقه حنفی کی رو سے عد الت کو به اختیار نہیں که وه اسر اپنے مال میں 
تصرف کرنے سے روک ( خواءة وة اسے جائز خرچ کرے یا ناجاشز ) دوسری فقہی مسالک 
میس عد الت کو یه اختیار دیا گیا هر که بالغ هونی کے بعد اگر وه فضول خرچی کا 
مرتکب هونا هر تو اسر اپنے مال مس تصرف کرنی سر روک دیا جاشر - یه مسلک اختیار 
کرنر سے بھی ابو حنیفة کا بنیادی منشاء یه هر که انسان کو جو حق اور آزادی 


ارآ اوا تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شف د کار وم سے رای کہ 
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نة ديا جاشر - 


فقه حنفی کی خصوصیات اور وجوة ترجيح : 


)0 فقه حنفی کو ایک قابل قدر خمومیت یه حامل هر که وه جن مسال کو زیر 
بحث لاتی هي ۰ اور ان کا حکم بیان کرتی هر ۰ ظاهری سیاق و سباق سر زیاده اس کے 
مصالح اور اسرار و حکم پر غور کرتی هر اس کی وجه یع معلوم هوتی هر که شرعی 
احکام کے متعلق اسلام کے عہد اول هی میں دو طبقے هو گئے تھے - ایک گروة کی ر اشر 
تھی که تمام احکام تعبدی هین یعنی ان میں کوئی سر اور مطحت تلاش کرنا ضروری 
نہیں » الله نے اور الله کے رسول نے جس چیز سے منع کیا هر اس سے رک جانا چاهشر 
اور جس امر کے بجا لانر کا حکم دیا هن ۰ اس کی بے چون و چرا تعمیل کرنی چاهشر - 
جهوث , خیانت » ظلم › فسق و فجور اور شراب نوشی اس لشر ناپسندیده هس که شریعت 
نے ان سر منع کیا هی سج › امانت و دیانت » عدل و رحم ء صدقه و خیرات اس لئے 
پسندیدة هین که شارع نے انھیں آختیار کرنر کا حکم دیا هر - 

امام شافعی کا رچحان اسی طرف پایا جاتا هر - دوسرا گروه کہتا هر 
که شریعت کے تمام احکام مصلحتون پر مبنی هی ؛ کوئی حکم کسی راز اور مطحت 
سر خالی نہیں هی - بے شمار احکام ایسے هی جن کی مصلحت خود قر آن بیان کرتا هر 
کافرون اور منکرون کے مقابلس میں عموما قر آن کا استدلال اسی اند از پر هر که وه 
جب کوئی حکم دیتا هر › کوئی مسثله پیش کرنا هر تو اس کے ساتھ اس کی مصلحت اور 
بنیادی مقصد کو بھی بیان کرتا هر - نماز کی فرضیتو اهمیت‌کو بیان کیا تو اس 
کے ساتھ اس کا مقص بھی واضح کیا که بے حیائی اور نایسندیده باتوں سر روکتی هر - 
روزه کی فرفیت کا دکر آیا تو یھ مطحت بیان کی که انسان میں پرھیز گاری اور 
حسن اخلاق کی غفت بیدا هو ۰ ا کی نببت کیب که : الال کی زمین ہے ہہ امتی اور 
فتنه فساد ختم هو ء لوگ امن و سکون اور عزت و آبرو کے ساتھ زندگی بسر کر سکیں - 
انی ار فان او سی بی فا اقا کر هة ان کی کسی تاهج اور 


غرض و غایت کی وضاحتیں موجود هی - 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے ہے مناسب معاد کے ین معاونن شف و کار موی سے رای کے 
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امام ابو حنیفه کا یہی مسلک تھا › انہوں نے نصوص کے علاوه جن مسائل 
میں اجتہاد و استنباط کیا هی وهای شریعت کے مقصد اور عوام کی مصلحت کو ملحوظ 
رکها هر - ان کے اسی اند از استدلال کا یه ننیجهة اور اثر هر که تمام مسالک فقه 
میس ان کی فقه عقلی اصول » اور طرز استدلال کے زیادہ قریب هر - امام طحاوی (م:۲۲۱ه) 
نے جو محدث بھی تھے ۰ اور مجتید بھی ء اور حنفی المسلک تھے " شرح معانی الاشار " 
کے نام سر ایک مستقل اور فحیم کناب لکهی هر ؛ اور مرکزی موضوع اسی بات کو بنایا 
هر که فقه حنفی ؛ حدیث اور عقلی استدلال دونون کر مطابق هر - امام ابو حنیفه کے 
کھوں ری اسان لہ خی وی اہی تیف اکلہ ات ۲ میں قد نی کن اکر 
سافن بر عقلی انداز سس امتدلال کیا هیر - 

حنفی مبلک کن مایق لکس جاتی والی کصاب " البدايه ۲ کیا انداز مهی 
یہی هر - جہاں ابو حنیفه نے باقی اشمه مجتہدین سر اختلاف کیا هر وهان صاحب هد ایة 
حنفی مسلک کی تائید مس ایک دلیل قر آن یا سنت سر دیتر هس ؛ اور ایک دلیل خالمتا 
عقلی نقطه نظر سے پیش کرتے هین - امام ابو حنیفه کی آراء کو عقلی اند از میں 
شابت کرنی اور دوسری مسالک پر ترجیح دینے میں هد ایه کا اسلوب اور طریق کار 
بذ ات خود انتیائی عقلی اور منطفی هو - 

گزشته صدی ( چودهویس صدی هجری ) میں برصفیر پاک و هند کے عالم دین 
اور محدث مولانا ظفر احمد عثمانی (م: ۱۹2۲ع) نے اسی طرز پر " اعلاء السنن " کے 
نام سے بائیس جلدون پر مشتمل ایک فخیم کتاب لکهی ؛ اس میں بھی ابو حنیفه کی فقییی 
آراء اور اجتہاد ات کی وجوه ترجیح دلائل کی مدد سر بیان کی هی - 

فقه حنفی کے مسائل کا دوسرم فقیی مسائل سر مو ازنه کیا جائے تو یه 
فرق صاف نظر آتا هر › معاملات تو معاملات ؛ عبادات میں بھی جن کے بارے میں ظاهر 
بینون کا خیال هر که ان میں عقل کا کوٹی کام نہیں ؛ ابو حنبفه نے وهان بھی عقل 
کو نظر انداز نہیں کیا بلکه انہوں نے احکام کا جس اند از سے تجزیه کیا هی وه 
بل کک سی سای رت 

نماز ء روزه ء زکوة ء اور حج اسلام کے بنیادی ارکان هین › اگر اس 
نقطه نظر سر غور کیا جائے که شریعت نے ان اعمال کی بجا آوری کن مصلحتوں کی 


الاپ اواس کی مال کے لی مناسب ماد لے ین ماو شف د رکا ر وم ست را کیچ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 10 0161025 12 11612 112 


بنا پر فرف‌کی هر ۰ اور ان کی بجا آوری کا کیا طریقه هونا چاهشی تو بلا شبه 
وهی طریفه سب سے زیاده موزون ؛ سیل ء اور عقل سلیم کے مطابق شابت هو گا جو 
فقه حنفی میں معین کیا گیا هر - مثلا نماز چند افعال کے مجموعه کا نام هر - 
لیکن اس لحاظ سے که نماز کی اصل مرض و شایت کیا هر ؟ یعنی خشوع و خضوع ؛ 
اظهار بندگی , الله کی بژاثی اور بزرگی کا اقرار ء دعاء ان مقامد کو حاصل 
کرنر میں نماز کے کس عمل کی کیا حیثیت هن ؛ اور ان کے مر اتب میں کس حد تک 
تفاوت هر -؟ ان افعال میس بعض اس‌حد تک ضروری هی کہ ان کے چهوث جانے سے نماز 
کی بنیادی مرض و شایت‌هی ختم هو جاتی هر › ایسے افعال کو شریعت کی زبان میں 
۳ فرش " سر تعبیر کیا جاتا هر ؛ بعض ارکان ایسے ھیں کە انهیی سکون و وقار 
کے ساتھ ادا کرنے سے نماز کے مجموعی عمل میں حسن و خوبی پیدا هوتی هر - لیکن 
ان کے فوت هو جانے سے نة مجموعی عمل نا تمام رهتا هی اور نه کلی طور پر غرض 
و مایت فوت هوتی هر - ان افعال کا مرتبه پہلی قسم کے افعال سے کم هي اور ان 
و ' سنت.» اور سیب ۳ سی وسر کیا ماما هی - 

رسول الله علی الله علیه وسلم نی از خود ان افعال کا تجزیه کر کر 
یه نہیں بتلایا که فلان عمل فرش هن ؛ فلان سنت › اور فلا مستحب ؛ لیکن یه حقیقت 
سب کے نژدیک مسلم تھی که نماز کے تمام اعمال یکسان درجة نہیں رکھتے اس لئے 
مجتیدین نے اپنے اجتہاد کی رو سے ان کے مراتب کا تعین کیا › اور ان کے الگ 
الگ نام رکھے - اصولی اور بنیادی طور پر امام ابو حنیفة نے بھی ایسا هی کیا - 
بلکه انیون نے جس طرح بہت سر دوسرے مسائل میس عقلی استدلال کو اس‌حد تک ملحوظ 
رکها که ان کی فقه میں زیاده وسعت › گہرائی ۰ اور گیر ائی پیدا هو کشی ۰ اور 
هر قسم کے معاشری اور هر دور کی سوسائشی میں ان کے وضع کرده اصول و ضو ابط پر 
عمل کرنا زیادۃ آسان هو گیا ؛ یہاں بھی انهون نے دیگر ائمة کی نسبت شریعت 
کر حکم ( نماز ) کی غرض و شایت اور مقصود اصلی پر گہری نظر رکهتی هوشر مختلف 
ارکان کے مختلف مرتبی معین کشر - مثلاً سب سر پہلے ان ارکان کا نعین ضروری تھا 
جن کے بغیر نماز هو هی نہیں سکتی تھی - یه بات تمام مجتیدین کے نزدیک مسلم هی 
که نماز اصل میں اقرار بندگی » اظهار خشوع و خضوع کا نام هی اور اس کے لئے 


ارآ پکوا ین کی مال کے لیے ماسب ماد کے ین معاون درک وم سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص۲153 ١ئ‏ 1151 112 


نیت » تکبیر › قرات » اور رکوع و سجود ضروری ھیں - کیون که اظہار عبودیت 
کا اس سے بہتر اور واضح طریقع٭ اور کوشی نہیں هو سکتا - لیذ | ان کو " فرش " 
قرار دیا گیا » ( خود شارع نے بھی ان کے فرض اور لازمی هونی کی طرف اشارے کئے 
سے تسیا نی ان اکان کی ھی کے میات کی ہیں برق وران ا هاا 
که ان خصوصیتوں کا لحاظ فرض کے درجع میں نہیں تھا - ابو حنیفع نے اصل ارکان 
کی اداشیگی اور ان کی خصوصیات کی اد اشیگی میں فرق کیا - کیوں که خصوصیات کو 
اصل کے رتبی پر رکهنا شریعت کے منشاء اور مزاج کے مطابق بھی نة تھا » اور اس 
سے لوگون کو ایک گونه مشقت میس ڈالنا بھی لازم آتا هی اور یع بھی بجاشر خود 
شریعت کے منشاء اور مز اج کے خلاف هر - : 

ای موا ہی فی کن اہول" پوت اللہ یکم المسر و ابید رکم 
السر (۱۳) پر اس‌حد تک نظر رکھی که یه فتوی دیا که : اگر کوثی شخ قر آنی الفاظ 
اور عبارت‌ کی اد ائیگی سے مجبور هر اور وه قرآن کا متن تلاوت نہیں کر سکتا تو وه 
ترجمه پژه سکٹا هی -(۱۳) امام شافعی وفیره کے نژدیک ترجمه سے کسی حالت میں 
نماز ادا نہیں هو سکتی - 

زکوة اسلام کا دوسرا بنیادی رکن هر - ایک خاص طبقه پر زكوة فرض کرنر 
مین مم بی فو کال بای کی اق اف ان کو ام شی اضائت اور دستگیری کی جاتے 
جو مستقل یا عارضی طور پر ضرورت اور اجتیاج کا شکار هو گئے هس › اسی لئے قرآن 
نے زکوة کی ادائیگی کے جو آٹھ مد ( مصرف ) بیان گئے هیس ان میں فقیروں اور 
مسکینوں کو سب سے مقدم رکها هر - 

یہاں بھی ابو حنیفع نے جو موقف اختیار کیا وه انتہائی شائنٹفک اور 
قابل عمل هر ؛ اور وه اس طرح کی شافعی مسلک کی رو سے آٹھوں مصارف ( مدات ) میں 
زکوة کا روپیه تقسیم کرنا ضروری هی - مگر امام ابو حنیفه کہتے هیں که زکوة 
دینے و الا به دیکھے کہ معاشرے میں ان آٹھ طبقوں میں سے جو قر آن نے بیان کئے هی 
کون سا طبقه زیاده ضرورت مند هی ء جو طبقه زیاده مستحق هر زکوة اسی کو دی جائے 
بلکه عملی زندگی میں هم دیکھتے هیس کە بعش معاشرے ایسے هس که ان میں قرآن کر 


اگ رآ پکوا یت ق قال کے سے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار جو نج سے رای کہ 
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بیان کرده آشهون طبقی موجود هی نة هون گس - اس لئے امام ابو حنیفه کیت هیس 
که ژکوة تقسیم کرنے و الا فرد هو یا اسلامی ریاست » اس کی صواب دید پر هر که وه 
آشه مصارف میس سے جس مصرف میس یا جن مصارف میس زکوة ادا کرنا زیادة مناسب 
سمجھے انہی میں تقسیم کر دی - 

امام ابو حنیفه کی اس اجتیاد کی تاخید. حفرت سر فاروق رضی الله عنه 
کے اس فیصلے سے هوتی هی جو انہوں نے اپنے دور خلافت میں کیا تھا کة تالیف قلب 
کے لئے کسی کو زکوة نہیں دی جائے گی کیون کہ ان کے خیال کے مطابق اس وقت عملی 
طور پر یه طبقه ( مولفة قلوب ) موجود نہیں تھا - 

زکوة هی کے بارے میں ایک مسئله یھ هر که چوپایوں کی زکوة میں اسلامی 
ریاست جانور هی وصول کرے گی یا مالک کو یع اختیار در گی کة وہ قیمت ادا کر دے - 
امام شافعی کے نزدیک جانورون کی زکوة میں جانور دینا یا لینا هی ضروری ھیں ؛ 
ان کی قیمت نہیں دی جا سکتی - لیکن امام ابو حنیفه کے نزدیک جانور بھی دیئے 
جا سکتے هیس اور جانوروں کی قیمت بھی ادا کی جا سکتی هر - امام ابو حنیفة نے 
زکوة کی فرضیت اور اس کی وصولی کی غرض و شایت پر نظر کی اور فة مرش دونوں 
صورتوں میں حاصل هو جاتی هی بلکه بعض حالات میں ( اور آج کے معاشری میں بھی ) 
جانوروں کی وصولی سے کہیں زیاده بہتر اور آسان طریقه یہی هر که قیمت وصول کر 
لی جائے _(۱۵) 

میں ان رجو :سی کک ایی ہی قفا یا سے کا جوا انارک اتی 
ارکان سر متعلق ھیں » ان کے علاوه ہے شمار مثالیں هی جن سے ظاهر هوتا که نقه 
حنفی میں مسئلة کے ظاهر سے زیاده اس‌کی غرض و شایت » اور لوگوں کی مطحت کو 
اق رکتا عبت میت 


¥ فقھ حنفی کی دوسری خصوصیت یه هر که وه ان کی ذاتی اور شخصی رائے پر 
مبنی نہیں هن - تدوین فقة کے لئے انہوں نے قانون ساز اسمبلی کی طرز پر ایک مجلس 
a a‏ بی مکی ترعای کمایس سی اه ای آرکگای باتوی زو 
مٔٹون کے ماهر تھے ؛ قانون اسلامی کی ترتیب و تدوین میس جتنے علوم و فنون کے 


اگ رآ پکوا سیخ ق قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن فد کار وی سے رای کہ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 170 211.60 261۳0 101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


ماهرین کی ضرورت تھی › وۃ سب اس مجلس میس جمع تھے - کوئی علوم قرآن کا ماهر 
تھا کوشی علوم حدیث‌کا ؛ کسی کی لغت پر گہری نظر تھی اور کوئی علم الانساب میں 
درجه کمال کو پینچا هو ا تھا - کوثئی قاضی اور مفتی کے منصب پر فائز تھا ء اس 
مجلس فقة میں بطور خاص ایسے افر اد بھی شامل کشر گشر تھے جن کی معاشری کے گونا 
گون اور نو به نو مسائل پر گہری نظر تھی -ایسی بھی افراد تھے جو لوگون کے رسم 
و رواج اور عرف‌و قاچ س پوس واقف‌تهن ی اد کے اپشن حلقه: تلامده میں سے 
ایس افر اد بھی اس مجلس میں شریک تھے جنهیی سالہا سال تک وق اپنی مدرسة قانون 
میں احکام و مساثل کو عقلی اند از میں سمجھنے اور پیش آمده مسائل کو قر آن و 
سنت کے د ائرے میں رهتی ھوگے حل کرنے کی تربیت دے چکے تھے - 

ان چالیس ارکان کے بارے میں خود امام ابو حنیفه کا یه تبصره ان کے 
مقام و مرتبے کو متعین کرنے کے لئے کافی هی - وه کہتے میں که : 

" میس نے اپنی مجلس فقه کے لئے جن افر اد کا انتخاب کیا هر ان 

میس سے اثهائیس اس درجر ک ‏ هین که وه قاضی (جج) کے منصب پر 

فاشز کئے جا سکتے هیس › چه افر اد فتوی دینے کی اهلیت رکھتے 

هی » اور ان میں دو ارکان ایس هس جو قاضی اور مفتی تیار 

یی 9 


ارآ پکوا سیخ کی مال کے کے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و رکا ر وج سے را کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 mushtaqkhan.iiUi@g‏ 


مجلس تدوین فقه_: 

ابو حنیفه کی مجلس ندوین فقه کے ارکان کے نام اکشر مولفین نے 
دکر نہیں کئے ؛ اور جن حضر ات نے ذکر کئے هین وة بائیں کے عدد سے آگے نہیں 
سو ناوید ر اتی کو ای اس کی کی مین ککی ال گی کا اما ایام ماعت کی 
فی سرین وت کی ماج ازگای کی امین 2 اعاش کا چان ب ایج زین یی 
پر عربی اور اردو میں جتنی کتب میری نظر سر گزریس » ان میں کہیں تمام ناموں 
کا ذکر نہیں ملتا - بعش قدیم کتابون کے تفحص سے ان چالیس نامون کی نشان دهی 
هو سکی جنھیں امام ابو حنیفه کی مجلس قانون ساز یا مجلس تدوین فقه کا رکن 
هوشر کنا شرف عامل تھا -(۱۱ ان حقو اتک انماشر گر امی نب دیل مین : 


1۹ امام ابو یوسف ۶6٣٦ھ‏ 
۲ امام محمد بن حسن شیبانی م : ٩۸اه‏ 
۲: امام حسن بن زياد م : ٢ھ‏ 
۲: امام زفر بن هذیل م : ۵۸ھ 
۵: امام مالک بن مغول م : ۵۱۵9 
4 امام داود طائی م : ۰اه 
گ: امام مندل بن علی ۸۰۳۶ھ 
۸ امام نصر بن عبد الکریم م : ۵۱۷۱۹ 
۹: امام عمر ابن همجن م : ااه 
۱۰ امام حبان بن على م : ٤ھ‏ 
1۱ امام ابو عصمة م : ٣ھ‏ 
11 امام زهیر بن معاویه م : ٣١ھ‏ 
20 امام قاسم بن معین م : ۵٥ھ‏ 
۳ امام حماد بن اہی حنيفة م: 9٤ھ‏ 
1۵ امام صیاج بن بسطام م : 26 اه 


:٦‏ امام شریک بن عبد اللهة م : ۸ اه 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب میاد_ش ین معاونن شقن و کار موم سے رای کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 611.60 261۳0 (101)60 210۰13 01610 62 1151 122 


۱ امام عافية بن يزيد م : ۰اه 
۸: امام عبد الله بن مبارک 6ھ 
۹: امام محمد بن توح ۵ : MAY‏ 
۲.۰ امام هشیم بن بشیر سلمی ۵ : ۸۳اه 
۱؛: امام ابو سعید یحی بن زکریا م : ۱۸۲ه 
۳۲ امام فضیل بن عیاض ۸ ۸۵اه 
۲۳ امام اسد بن عمرو م : اش 
۳ امام على بن سیر م : ۸اه 
۲۵ امام یوسف بن خالد م: ۸ھ 
٦۷؛:‏ امام عبد اللة بن ادریس م : ۵۱۹۲ 
ۓ: امام فضل بن موسی ث۷ ۵۱٩۲‏ 
۲۸ امام على بن طیبان م : ۵۱٩۲‏ 
۹: امام حفص بن غیاث م : ۵۱۹۲ 
۳۰ امام وكيع بن الجراح مإ: ۱۹2ص 
۱: امام یحی بن سعید الفطان م ۱۹۸ 
۳۲: امام شعیب بن اسحاق م : ۹۸اه 
¥ امام ابو حفص بن عبد الرحمن م : ۵۱۹۹ 
۳۲ امام ابو مطیع بلخی ۶۴ھ 
۳۵: امام خالد بن سلیمان م : ۵۱۹٩‏ 
۳۱ امام عبد الحمید م : ٣ھ‏ 
52 امام ابو عاصم النبیل ۵ : ۵۲۱۲ 
۳۸ امام مکی بن ابر اهیم م : ۲۱۵ه 
۳۹: امام حماد بن دلیل : ۵۲۱۵ 
۳۰ امام هشام بن یوسف م ۹2د 


عمر فاروق رضی اللة عنه کے طریقه کی وی تھی › وه بھی اهم ملکی اور فتہی 


اگ رآ پکوا ین ی مال کے لے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و کار موی سے رایل کے 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


س 8 2 
معاملات میں جب کتاب اللة اور سنت رسول سے و اضح هد ایت نہ پاتے تو صاحب 
علم و قضل اور اهل عقل و د انش صحابه کی مجلس مشاورت منعقد کرتے + سٹلے 
کے تمام پہلووں پر بحث و تمحیص‌هوتی ۰ امکانی حد تک غور و فکر کیا جاتا 


اور سب کی ماهر انة رائے سننی کے بعد حتمی فیطل کر لیا جاتا - 


¥ فقه حنفی کی باقی تین امامون کی فقه پر ترجیح اور فضلت کی ایک 
اهم وجة ابو حنيفة کا تابعی هونا بھی هر - تمام تدکره نگار اس بات پر متفق 
هیی که ابو حنیفع نے کئی محابه کو دیکھا هی اور ان سے ملاقات کی هر - قر آن؛ 
حدیث اور اجماع امت سر ية بات شابت هر کة محابهة کرام کے بعد تابعین کا درجه 
هر ۰ اور تابعی هونر کا شرف اور برتری تمام فقہاع اور مجتہدین میس ابو حنیفہ 
کے سوا کسی کو حاصل نہیں - 

شیخ جلال الدین سیوطی لکھتے هیں که : 

۶ لی مالک وی کے سال لکھا سی چ یں 

ان حدیثوں کو جمع کیا هر جو ابو حنیفه نے براء ر است محابةه سے 

رو ایت کی هیس ۰ اختلاف صرف اس بات میں هی که کتنی احادیث رو ایت 

کی هی ء جب محابه سے بر اه ر است حدیث کی رو ایت شابت هو گشی نو 

سیت کل شی برا مگ اوار ات هی ا..- ایر 


انوشیم اہو عوم کی جا شش یکرو ق بر یا مو کین *(۱۱۸ 


۲ عقل » فیم و فر است زهد و تقوی ۰ اور قوت استنباط میں ان کی حیثیت 

اس حد تک مسلمة تھی که ان کے ناقدین بھی اسے تسلیم کرنس پر مجبور هوشی هی - 

جن مسائل کے حل میں ان کے هم عصر علساء عاجز و درمانده ھوئے انهیی ابو حنیفه , 
کی نکته رسی نے حل کیا › امام شافعی رحمة الله جو خود بھی امام مجتہد کی حیثیت 
سے ابھرے ۰ اور جنیون نے علم الفقه کے اصول و ضو ابط کی ترتیب و تدوین میں بلند 
اور منفرد مقام حاصل کیا › ابو حنیفه کر باری مین کہا کرت تھے : سب لوگ 

( یعنی اهل علم ) فقه اور مسائل کے اخذ و استنباط میں ابو حنیفه کی آل اولاد 


ارآ اوا کی مان کے لیے منزاسب ماد لے ین ماو شف رکا ر وم ست را کی 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 , ۱ص۲113[ 0ئ۲ 1151 122 


هیی "- سفیان ثوری کہتے هین کہ : هم (علمائے حدیث فقه ) ابو حنیفه کے 
سامنر ایس تھے جیسے ایک چڑیا ۰ اور معمولی پرنده باز کے سامنے هوتا هی › 
بلاشبه و6 تضام 7 .قش 
و کتاب‌و سنت کے عم غلفاکر راشدین ؛ محابه ۰ اور تابعین کے فتاوی 
اور فیصلون کی روشنی میں قو انین اسلام کو سب سے پپلس ابو حنیفه نے مرتب کیا› 
بفیر کسی استشثناء کے کیا جا سکتا هر که انهون نے کسی سے رة نمائی حاصل نہیں 
کی » وه دوسرون کے لئے روشنی اور ره نمائی کا مینار بنے › ان کے بعد آنے والے 
تمام فقہاع اور مجتہدین نے ان کے مرتبه اصول و قواعد سے استفادہ کیا - شیخ 
جلال الدین سیوطی جو شافعی المسلک هیی , اس‌حقیقت‌کا اعتراف ان لفظوں میں 
کرتے هیس : 
" جن فضائل میں ابو حنیفه منفرد هیس ان میں ایک فضیلت یه بھی 
هر که وه اولین شخص هین جنیون نے قر آن و سنت کے علوم و مسائل 
کو مدون کیا › اور انھیں موشوع کے اعتبار سے مختلف ابو اب میس 
تر تیب دیا » امام مالک رحمة الله نے اپنی کتاب " الموطا " کی 
ترتیب ابو اب میں ابو حنیفه کی پیروی کی ٠‏ قانون شریعت کو ابوحنیفه 
سے پہلے کسی نے مرتب و مدون نہیں کیا - کیون که محابة اور تابعین 
کا اعتماد قوت حفظ پر تھا - ابو حنیفه نے پیلی بار یه محسوس کیا 
که ان کے علوم فتاوی › فیصلس › اور آراء منتشر هی اگر ان کو 
جمع کر کر مرتب نة کیا گیا ء اور باقاعده قانون کی شکل نه دی گئی 
تو مستقبل مس ان کے شائع هونر کا اندیشه هی کیون که آئنده لوگون 
میں نة ایسا حافظه رهر گا ؛ اور نة ایسا زهد و تقوی اور دین کے 
معاملات میس احتیاط رهی گی اس لئے ابو حنیفة نے علم شریعت کو 


موشوع وار ابواب و فصول میں مریباگر دیا ۲۰(۲) 


اگ رآ پ اوا کی الہ کے لیے مناسب ماد کے مین معاون ت د کار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 111017(801.311.00100 ۰ 0161213 د3 1151 120 


یه هین وه خصائص ٠‏ اور امتیاز ات‌فقه حنفی کے » جن کی بنا پر 
ایک ایسا تجزیه نگار جو چارون امامون کی یکسان قدر و منزلت اپنے دل 
میں رکھتا هی ؛ اور صرف دلیل و برهان کی مدد سے بات کرنے کا خو اھاں 
هن ۰ یه کہنے پر مائل ھوتا هر که : حکومتی اور اجتماعی سطح پر احکام 
اسلام کے نضاذ کا مرحله جب بھی آئے گا ۰ اس کے لئے حنفی فقه سے زیادہ 
مقبوط ؛ اور وسیع تر اساس کوئی بھی فقہی مسلک مہیا نہیں کر سکے گا - 


اگ رآ پکوا سیخ ی مال کے سے مناسب معاد شش معاونن شقن و کار موم سے رای کہ 
ذاکشر مشتاق خان: 11010(8001.311.0100 . ص3 01610 دج 1151 122 


حواشی و حواله جات 


صحیح بخاری - کتاب الصوم - باب الصوم فی السفر - 
ایض" - کاب الجهاد - باب فضل الخدة فی الفرد 
ایضا ے کتاب الوم 
ایضا" - کتاب الطيارة - نیز دیکهتر : التعلیق الصبیح_ ( مولانا 
محمد ادریس‌کاندهلوی ) = ۱۹۰/۱ ۰ ۱٩۱‏ 
التعلیق_الصبیح_ ۱۹۱/۱ 
تاريخ المذ اهب الفقییه ( محمد ابوزهره ) - ص : ۱۱۳ 
المیز ان الکبری - ۱۷۱۳/۱ ( اردو )- 
تاریخ المذ اهب الفقهية - ص : ۱۳۸ 
القر آن_: ۷۲ - ترجمه الله تمہارے لئے آسانی کا اراد کرتا هی 
تنگی اور دشواری کا اراده نہیں کرتا - 
رد المحتار ( ابن عابدین ) - ٦٦/٦‏ 
فتح القدیر ( ابن هسام )- ۲۹۱/۷ 
هد ایه_- ۲۵۲/۲ 
القرآن : ۱۸۵/۲ 
ایسی مٹالیں هر دور میں رهی هین › اور آج بھی هین - یه کوشی مقروضه 
نہیں - بہت سے نو مسلم ایس ملیں گے جو ایک عرصه تک قر آن کے تلفظ 
پر قادر نہیں هوتر - اگر ان کو نماز میس ترجمه پژهنی کی اجازت نھ دی 
جائے تو اس‌کا مطلب‌یه هو گا که وه اس وقت تک اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ادا کرنن سے محروم رهیس گے جب تک قر آن حکیم کی ( عربی میس ) 
تلاوت پر قادر نه هو جاشیس - 

اس باری میں ایک رو ایت یه هر که ابو حنیفة نے اپنے اس موقف 
سر رجوع کر لیا تھا - اس‌کی تفصیل ابو حنیفه کے اصول اجنیاد کی بحث 


اکر پ اواس کی الہ کے لیے مناسب ماد لے ین معادن ت و کار وم سے رای کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 311.070 110102800 ,. ۱ص۲153[ ۹8د 1151 122 


میں گزر چکی هن - 

هد ایه » مبسوط ؛ بدائع الصناشع - اور فقه حنفی کی دوسری کتب کے 

ابو اب الزكوة مین اس کی تفصیل دیکهی جا سکتی هر - 

آج کے دور میں سی کے لئے یھ کہنا کہ " وه فتوی دینر کی اهلیت رکهتا 
هی " شاید کوشی اهم ء غیر معمولی اور چونکا دینے والی بات نة هو - 
لیکن اس دور میں جس سے چند سال پہلے فتوی دینے کے محیح حق دار › اور 
اهل حضرت عمر فاروق » حضرت على » حضرت عبد الله بن مسعود ء حضرت ابو 
موسی اشعری » اور حضرت عائشه صدیقه ( رضی الله عنہم ) جیسی حضرات 
سمجھے جاتے هون - کسی کے باری میں یھ کہنا که " وه فتوی دینے کی 
اھلیت رکهتا هی " غیر معمولی نوعیت‌کی بات تھی - 

ان چالیس نامون کا احاطة کرنی میں حسب ذیل کتب سے مدد لی گئی : 

۱: مناقب امام اعظم ( موفق مکی )۰ (۲) مناقب امام‌اعظم ( کردری) › 
(۲) الانتقاع_( ابن عبدالبر )۰ (۲) وفیات الاعیان ( ابن خلكان)» 

(۵) المیزان الکبری ( شعر انی )۰ )٦(‏ الجو اهر المضیثه_(عبد القادر 
قرشی ) (2) حداشق الحنفية ( فقیر محمد جهلمی)۰ (۸) شرح معاني الاثار 
( طحاوی )۰ )٩(‏ الاعلوم ز زرکشی )۱۰(۰ ) الفهرست ( ابن ندیم )- 
وغيرة وغیرة - 

مسند امام اعظم شرح ملا على قاری - ص : ۲۸۲ + الخیر ات الحسان ( ابن 
حجر مکی )- ص : ۲۱ ء تبييض الصحيفة فی مناقب ابی حنفية ص : ۵۰۲ 
مناقب امام اعظم ( موفق )- 


نيز : تبییش الصحيفة ‏ ص : ۵۰۲ و مابعد 


الآ پ اوا کی الہ کے سے ماسب ماد لے ین مواولن درک وم سے را کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 110(8:0ا ,. 1۲153۱ ۹د 1151 122 


مراجع و مصادر 
( عربی ) 
٩‏ - التقرير و التحبیر ( طبع _ مطبع امیریت بولاق 1316ھ ) 


اہی بزاز کرد ر ے محمد بن محمد ہی شہاب( م - 827 ه) 


2 ۔ اقب امام اعظم ابی حنيفه ( طبع _ حیدرآباد دکی 1381ھ ) 


ابی تیمیه _ ابو العباس تقی الدین احمد ہی عبدالحلیم 


( م - 728 ھ ) 
3 فتاوی ابن تیمیة 
و القياس فی الشرع الاسلامی - طبع = مطبعه سلفیه قاهره 1375ھ ) 
ابن حجرعفقلانی _ شہاب الدین احمد بن على ( م - 852ھ) 
e.‏ فتم الباری ( طبع _ بولاق مصر 1200ھ ) 
6 تہذیب التہذیب ( طبع _ حیدرآباد دکی 1327 ھ ) 
7 ۔ لسان المزان ( طبع حیدرآباد دکن 1330 ھ ) 
8ے توالیالتاسیس ( طبع - اميرية بولاق 41 هھ ) 


ابی عابدین شاصی _ محمد امین بن عر ( م - 1252ھ) 
02 ردالعحتار - طبع _ طبعت میمینیه قاهره 1318 ه ) 


ابی کشیر ‏ عماد الدین اسماعیل بی عمر ( م - 774 ھ) 
0 - البداية والشهایه - طیع _ بطیع السعاده سر 134 ها ) 


اہی کشیر _ عز الدین علی ہی محمد ( م - 630 ه ) 
1 - اسدالفابه فی حرفة الصحابه ( طبع _ کتبه اسلاميه طهران 1342ھ ) 


ارآ پکوا سیخ تالم کے مناسب میاد_ نین معاونن کو د رکر موی سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1)60 ۰11102 01610510 12 11610 122 


این حزم - على بن احمد ( م - 456 ه ) 


ابن خلدون - عبدالرحس ( م - 808 هھ ) 
3 - مقدمه ابن خلدین _ طبع _ مطبعة مصطفی محمد قاهره 


ابی خان - فاضی ابوالهباس احمد 


4 - وفیات الاعیان وانباء ابناء الزمان _ طبع _ مطبعة المیمینه مصر 1310ھ ) 


اہی رجب ‏ عبدالرحسی بن احمد ( م - 795 هھ ) 


6 - اقواعد فی الفقه الاسلای - طبع _ قاهره 1972 ع 


ابی رشد _ قاضی ابوالولید محمد بی احمد ( م - 595 هد ) 


6 - سدابت المجتهد و ناي القتصد - 


بن قدامة - ابومحمد عبداللّه بی احعد ( م - 620 ه ) 


7 - الظنی _ طبع ‏ مكتبة الرباض الحدیثه » رباض 1981 ع 


ابی قنفذ فسنطینی ( م - 769 ه ) 
8 کتاب العفیاث ‏ ( طبع _ دارالافاق بیروت 1980 ۶ ) 


اہی القیم الجوزیه _ محمد بن ابی بكر ( م - 791 هھ ) 
9 - اعلام الموقفین _ طبع _ عتبه الکلیات قاهره 1966ھ _ 


0 - لسان العرب _ ( مطبع امیریه #لاق 1300 ه ) 


ابی نچیم _ زین الدین بن ابراهیم ( م - 970 ه ) 
1 - البحرالرائق - طیع.- عتبة ماجدیه کوئیثا ت. - ن 


این همام _ کمال الدین محمد بن عیدالواحد سیداسی - ( م - 861ھ ) 


1 


2 - التحریر فى اصول الفقه ر طبع _ مصطفی البایی الحلی مصر 1351ھ ) 


اگ رآ پکوا سیخ تالم کے سے مناسب معاد لے ین معاونن شقن و کار ہو جن سے راب کے 
ذاکشر مشتاق خان: 170 60 .261۳0211 (101)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


ابو زهرة - محمد _ استاد 

کچھ ے الشافعی - حیاتة »> عصرة » ( طبع _ دارا لفکرا لعربی 8 ۶ ) 
4 - ابو حنيفة _ حياتة » و عصرة › 

5 = مالک حیاتھ و عصره 


میس سو ا وی م - 241 ه ) 


اصبهانی - ابو تعیم احمد عبدالل ( م ‏ 430 ھ) 
0 سے حلحة الاولیاء ( دارالکتب الوه ببروت 1987 د ) 


موی المفردات فى غريب القرآن ( طبع _ مصطفی البایی الحلبی مصر 1961 د ) 


آلوسی - ابوالفضل شاب الدیی سید محمود بفدادی ( م - 127 ه ) 
29 - رج الصانی ( طبع _ متب وهبة عابدین مصر 1976 د ) 


ای ۔ ابوالحسن سیک الدین على بن محمد ( م - 651 ه ) 
30 - الاحکام فی اصول الاحکام _ طبع _ مطبعه العارف قاهرة 1914 ء ) 


بحرالعلوم _ عبدالعلی ( م - 1180 ھ) 
ENT‏ فواتم الرحموت شرح مسلم الثبوت _ طبع _ طبع امیریە بولاق 1322 ه ) 
بخاری _ محمد ہی اسماعیل _ امام ( م - 256 ھ ) 


فی ہے الجامع الصحیح _ طبع _ مطبع مصطفائی مبرذه ( بھارت ) 1307 ھ 


برزدی _ ابوالحسن علی بن محمد بن حسین ( م - 482 ه ) 
33 - اصول بزدوی _ ( ظبع _ کتب امنائع قسطنطنيه 1307 ه ) 


اکر وات کی مال کے اب میا ضے میں معاون ان درکار موم سے راا کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 11010800 , 016102510 12 11612 112 


تربذ ی _ ابچیسی محمد بن عیسی تربذی ( م - 279 ه ) 
4 _ جامع التربذی ( طبع ‏ مصر 1382 ه ) 


حاجی خلیفه _ صطفی بن عبدالآة ( م 1067ھ ) 


خضری _ شیخ محمد بن عفیفی باجوری ( م - 1345ھ ) 
”' 36 تاریخ التشریع الاسلامی ( طبع _ داراحیاء الکتب العرببه مصر ) 


خطیب بغدادی ( م - 46 ھ ) 


7چ - تاریخ بقداد ے طبع ۳ مطبع السعادء قاهرة 1931 و 


ذهبی _ شس الدین محمد بن شمان ( م - 748 ه ) 
8 _ سیئر اعلام التبلاه - ( طبع نوسته ارسالة بیروت 1981 ۶ ) 
9 - خذکرہ الحفاظ ( طبع ‏ حیدرآباد دکن 1955 ۶ ) 


رازی - فخرالدیی - امام ( م - 606ھ ) 
40 تفسیر کبیر - طبع _ قاهره مصر 1938 ۶ 
وھ مناقب الشافعی ( طبع قاهره مصر 1279 ه ) 


زر کشی - بدرالدین محمد بن عبدالله ( م _ 794 هھ ) 
2 - البرهان فی علوم القران _ طبع _ دار احیاء الکتب العربية 
مصر 1376 ھ م 


زیلعی _ فخرالدین عشان بن علی - ( م - 745 هھ ) 
45 - تبیین الحفائق شرح كنز الْفائق ( عطبعه الامبریه بولاق مصر 1315ھ ) 


سرخسی ‏ محمد بن احمد ( م - 483 هھ ) 
44 - اصول ااحرخسی ( طبع _ دارالکتاب العریی فاهره 1372 ھ ) 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد لے ین معاونن لد کار موم سے رای کے ۔ 
ذاکشر مشتاق خان: 10 611.60 261۳0 (1011)60 210۰13 01610 د٤‏ 1151 122 


سنهوری ‏ عبدالرزاق _ دکتور 
بیروت 1954 ۶ع ) 


یت ال ای مالس ار سب | 
6ھ _ الا تقان فی علوم القران ‏ طبع _ منشورات الرضی بیدار 1363ھ 


مثاطبی ‏ ابراهیم بی موسی ( م - 79 ھ ) 
چجھے عونت نوا رهب .ی 


شافعی _ محمد ہی ادریس _ امام( م - 204 ه ) 
۳ _ الرسالة _ ( طبع _ طبعه مصطفی الحلیی قاهرة 1358 ه ) 
۶ ہے تب الام ر کی ے تاو ود ات ےن ) 
50۲ _ احکام القرآن ( طبع _ عتبه الشنی بفداد 1951 د ) 


شرتونی _ سعید الخوری ( م - 1265 - 1330 هھ ) 
4 ہے اقرب الموارد ( طبع _ طبه سوبه بیروت 1889 ۶ ) 


شعرانی ‏ عبدالوهاب ( م - 973 ه ) 
"52 - المزان الکبری ( طبع ‏ مصر 1279 ه ) 


شپرستانی ‏ محمد ہی عبدالكريم ( م - 548 ه ) 
ا53 _ الملل والتحل ( طبع _ مطبعه الازهر قاهره ) 


وا ے معدد: ین لی ہی سد( مت که ) 
4 _ ارشاد الفحول _ طبع _ مطبع منیریه مصر 1347 ه ) 


شیرازی _ ابو اسحاق ابراهیم بی علی ( م - 476 ه ) 
5 - اللمع فی اصول الفقه _ ( طبع ‏ مكة مكرمة 1325 ه ) 


ارآ پکوا نے تالم کے کے مناسب معاد کے ین معاونن شقن و رکا ر ود لج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 107(8570.371.60100ا1ا. 01610510 12 11610 122 


۱ 
صابونی ‏ عبدالرحسی _ دکتور 
6 المدخل لدراسته التشریع الاسلامی _ ( المطبقه الجدیده دشق 1978 ء ) 


صدیق حسن خان - نواب ( م - 1307 ه ) 
7 _ اتحاف النبلا ء _ ( مطبع نظامی کانپور بهارت 1288 ه ) 


عبدالحی لکهنوی ( م - 1304 ه ) 
8 - افوائد البہیە ( مطبعه السعاده قاهره 1334 ه ) 


9و5 _ آداپ الشافضی و مناقبه ( مطبعة السعادة مصر 1955 ۶ ) 
عبدالستار حامد _ دکتور - 
0 - امام زفرین هذیل ( طبع ‏ وزارت اوقات بفداد 1979 د ) 


عثمانی _ شبیر احمد - علامة ( م - 1949 ع ) 
1 - ف الملهم شی صحیح سلم ( طبع _ مدینه پريس بجنور بهارت ) 


عشمانی _ ظفر احمد ‏ مولانا ( م - 1974 ع ) 
2 - اعلاء السنن _ ( طبع _ اداره القرآن کراچی ) 


على حسن عبد القادر ۰ 


3 _ نظرة عامتة فى تاريخ الفقة الاسلامی ( طبع _ قاهرة 1942 ء ) 


طبری _ محمد اہی جریر ( م - 310 ھ) 
4 _ کتاب اختلاف الفقهاء ( طبع _ لذشن 1933 ۶ ) 


طحاوی _ ابو جعفر احمد ہی محمد ( م - 321 ه ) 
5 _ اختلات الفقہاء - طبع _ مجمع البحوث الاسلاميه اسلام آباد 1391 ه _ 


اکر ارات ق مال سے اب ماو میں معاون تق د رکار وه سے رای سک کے 
ڈاکٹرمشتاق خان: 371.010 1110(0 ,. ۱ص1۲13 [١‏ ئ۲ 1151 122 


4 


مم 


غزالی _ محمد بن محمد ( م - 505ھ) 

6 - احیاء علوم الدین ( طبع _ مصر 1939 ء ) 

7 - الستصفی من علم الاصول _ ( طبع _ مطبعة مصطفی محمد _ 
قاهرة _ 1937ء۶ ) 


قاضی عباض البتی ( م ‏ 544 ھ) 
8 - ترتیب العدارک و تقریب المسالک ( مطبع فضاله فرب 1981 ۶ ) 


قرافی _ شهاب الدین ابو العباس الصناجی ( م - 684 ھ) 
89 - الفروق _ طبع ‏ دارا حیاء الکتب العربية مكة مکرمة 44 ھ ) 


0 - الجامع لاحکام القران ( طبع _ مصر 1967 ۶ ) 


قلشفندی _ ابو العباس احمد - شيخ ( م - 1418 ۶ ) 
3 صبح الاعشی ( طبع امبریه بولاق مصر 1913 د ) 


کاسانی ‏ علاء الدیں ابویکر بن سعود ( 587 ه ) 


و ہے بدائع الصنائع ( طبع _ مصر 1327 ه ) 
کردری _ محمد بن شہاب ( م - 827 ه ) 
8ے مناقب امام اعظم ( طبع _ داثرة العارت حیدرآباد دکن 1321 ه ) 


مدکور _ محمد سلام _ ڈاکٹر 
۵ اب منا هج الاجتہاد _ طبع _ دارالنپضهة العربية » مصر - 1960 ك ) 


محب اللّه بہاری ( م - 1119 ه ) 
5 - مسلم الثبوت _ طبع _ مطبعه امیریه بولاق 1231 هھ - 


اکر وات ی مال کے اسب معاد «ل معاوان زد کرو ےرا کے 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.iiUi@g ai1.‏ 


محمد ابو زهرة - 


6 . المذاهب الاسلامية ( طبع _ وزارت تعلیم و تربیت مصر ت ‏ ن ) 


محمد اعلی تهانوی ‏ شیخ ( م - 1191 هھ ) 
7 - شاف اصطلاحات الفتین ( طبع _ طبع آستانه 1317 ه ) 


محمد پوس موسی - دکتور 
78 - تاريخ الفقه الاسلامی ( طبع ‏ مصر 1958 ۶ع ) 


مراغی _ احمد مصطفی - ( م - 1373 ه ) 


9 - تسیر المراغی _ ( طبع _ مكتبة البایی الحلبی مصر 1953 عهد 
مصطفی احمد زرقاء مگ 
0 - الفقه الاسلامی فی ثوبة الجدید _ ( طبعه الحیاه دشق 1964 د ) 


مرتضی حسینی فیروز آبادی سوت 


4 - غایته الاصول _ طبع ‏ بیروت ‏ طبع ثالث 1400 ه 

و + +۲ 

مکی _ موفق بی احمد ( م - 568 هه ) 

82 - ماقب‌امام اعظم ( طبع _ دائره العارت حیدرآباد دکن 1321 ھ ) 


مکی _ محمد بن علوی مالکی - 
3 - شرفە الله الخالده ( طبع _ دارالشریق جده 1968 ۶ ) 


موفق بن احمد مکی - ( م - 568 ھ ) 


) مناقب امام اعظم ( طبع _ داثرد العارت حید رآباد دکن بهارت 682ھ‎ RE 


اگ رآ پکوا سیخ کی قال > کے مناسب میاه لے ین معاونن شش و رکا ر وو جن سے را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 60100 .211 8610 (1021)60 ۰11 01610510 12 11610 122 


محمد ابو زهرة - 


6 _ المذاهب الاسلامیه ( طبع _ وزارت تعلیم و ترببت مصر ت - ن ) 


محمد اعلی تهانوی ‏ شيخ ( م - 1191 ه ) 
77 کات اصطلاحات الفنیی ( طبع _ طبع آستانہ 7 ھ ) 


محمد يوست موسی __ دکتور 


78 تاریخ الفقه الاسلامی ( طبع _ مصر 1958 ۶ ) 


مراغی ‏ احمد مصطفی - ( م - 1373 هھ ) 


 - 9‏ تفسیر المراغی _ ( طبع _ مكتبه البایی الحلبی مصر 1953 ع 
مصطفی احمد زرقاء - 
80 - الفقه الاسلامی فى ئوبه الجدید _ ( طبعه الحیاه دمشق 1964 د ) 


مرتضی حسینی فیریز آبادی ےا 


841 ہہ غایتة الاصول _ طبع _ بیروت _ طبع ثالث 1400 ه 

2+2 

کی _ موفق ہی احعد ( م - 568 ه ) 

 - 2‏ ساقبامام اعظم ( طبع _ داثره العارت حیدرآباد دکن 1321 ه ) 


مکی _ محمد بن علوی مالکی - 
5 - شریعه الله الخالده ( طبع _ دارالشروق جده 1968 ۶ ) 


موفق بن احمد مکی - ( م - 568 هد ) 


4 - مناقب‌امام اعظم ( طبع _ داثره العارت حیدرآباد دکن بهارت 1322 هھ ) 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لیے مناسب ماد کے ین معاون ت درنکار وم سے ایلع 
ذاکشر مشتاق خان: 111010(801.311.00100, 0161213 02 1151 120 


ولی الله دهلوی _ شاہ ( م - 1176 هھ ) 


5 - حجته الله البالفه ر طبع _ مطبعه النیریه صر 1352 ه ) 

6 - الاتصات ‏ ( طبع _ محکمة اوقاف پنجاب لاهور 1971 ع ) 

7 - عقدالجید. - ( طبع _ کراچی - ت - ن ) 

8 - قره الهینین فی تنفضیل الشیخین ( طبع _ طبع مجتهباشی دهلی 1340 ه ) 
وهبة زحیلی - دکتور 


وم - الفقه الاسلامی واولته » ( طبع ‏ دارالفکر دشق 1984 د ) 


ارآ کون کی مال کے .کی مناسب مھا جن معاونن تقد کاو لاج سے را کی 
ذاکشر مشتاق خان mushtaqkhan.iiUi@g ail. c01:‏ 


مراجع و مصادر 


( اردو ) 


اصلاحی - امین احسن - مولانا 

1 اسلای قانیی کی تدوین ( طبع _ اسلام آباد 1983 ع) 

) ۶ 1951 سيره امام شافعی _ ( طبع _ بهوپال بهارت‎ a. 
پهلواردی _ جعفر شا ٭ _ مولانا -( م-‎ 

3 اجتپادی سائل ) طبع _ ادارة ثقافت اسلامية لاهور 9 ۶ ) 


4 تب الدبن يسر _ ( طبع _ اداره ثقافت اسلامیة لاهور ) 


تهانوی ‏ اشرف علی ‏ مولانا ( م - 194 ء۶ء) 


اس شریعت اور طریقت _ ( طبع _ لاهور 1981 ء ) 


جالند هری _ عبد القیوم 
6 - اصول فقه ( طبع _ لاهور 1969 د ) 


و سيره الشافعی ( طبع ‏ دارالاشاعت پنجاب لاهور 1899 ۶ ) 


9 - فکر اسلامی کی تشکیل جدید ( طبع _ دهلی بهارت 1978 ء ) 


کاند هلوی _ محمد ادریس _ مولانا ( م - 1974 ء ) 
0 - سارت القرآن ( طبع _ تبه عشانيه لاهور ) 


اکر پکوا ینیقی الہ کے لے مناسب ماد کے مین معاون م و کار وم سے ایلع 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)60 10 ۰11 10 016105 12 11610 122 
مراجع و صادر 


( اردو ) 


3 اسلامی قانیی کی تدویی ( طبع _ اسلام آیاد 1985 ۶ ) 


اضارق:۔ عالت ی بح اة 
9 سیرة امام شافعی _ ( طبع ‏ بھوپال بهارت 1951 ۶ ) 
پهلواردی _ جعفر شاه مولانا - ( م - 


6 اجتہادی سائل ( طبع _ اداره ثقافت اسلامیه لاهور 1959 ء ) 


4 = الدین يسر - ( طبع _ اداره ثقافت اسلامیه لاهور ) 


تھانوی _ اشرت علی _ مولانا ( م ۔ 1943 د ) 
5 - شریعت اور طریقت _ ( طبع _ لاهور 1981 ۶ ) 


جالند هری _ عبدالقبوم 
ا اصول فقه ( طبع _ لاهور 1969 د ) 


9 نے سيرة الشافعی ( طبع _ دارالاشاعت پنجاب لاهور 1899 ء ) 


شبلی نعمانی - علاط - ( م - 
r:‏ سيرة التعمان _ ( طبع _ ملتان ء ت ن ) 


فاروقی _ ضیاء الحسن 
9 - فکر اسلامی کی تشکیل جدید ( طبع ‏ دهلی بهارت 1978 ۶ ) 


کاند هلوی ےا وت اد ریس _ مولانا ( م - 4 £ ) 
 - 0‏ ارف القرآن ( طبع ‏ متب عشانبه لاهور ) 


اک رآ پکواپنے ی الم لیے مناسب معاد ے میں معاون شب درکار ہو لو گم سے راب کے ۔ 
ڈاکٹرمشخاق خان: 0100 6 mushtaqkhan.ii1Ui@g ai1.‏ 
کاند هلوی ‏ محمد على الصدیقی - مولانا 
1 - تفسیر حالم القران ) طبع _ اداره تعلیمات قرآن سیالکوث ) 


کاند هلوی _ محمد ادریس - مولانا ( م - 1974 ء۶) 


2 - تقلمد اور اجتهاد ‏ ( طبع _ على مرک زر تاهیر » ضا ان ) 
کاندهلوی _ محمد زکریا _ مولانا ( م - 

3 ے اختلاف الائمة ( طبع _ متبه رشیدیه ساهی وال - ت - ن ) 

محمد تقی امینی _ 

4 ا فق اسلانی کا تاریخی پس منظر ( اطع ندوة الستفیی دهلی تن ) 


محمد شفیع - مفتی ( م - 1976 د ) 
گے ارف القرآن ( طبع - اداره العارت کراچی 1966 - 1977 ع) 


محمد طیب - قاری - ( م - 


2 اجتهاد اور تقلید ( طبع ے اداره اسلامیات لاهور 1978 ء ) 
مظہر بقا _ ڈاکٹر 
وو اصول فقه اور شاه ولی الله ( طبع _ بقابیل کیشنز کراچی 1986ء ) 


ندوی _ محمد حنیکك ‏ مولانا - ( E‏ 
18 - مسئله اجتهاد - ( طبع _ ادارة ثقافت اسلامية لاهور 1961 ) 


اگ رآ پکوا سیخ ی قال کے سے مناسب معاد شش معاونن شقن و کار جو جن سے ر ایک ۔ 
ڈاکٹرمشتاق خان: 10 611.60 861۳0 1011)60 210۰13 0161 دج 1151 122 


قالوا یا شعیب ما نفقه 
کثیر | سا تقول 
فما لمیولاء القوم لا یکنادون 


یفقہون حدیشاً 


لیم قلوب لا یفقہون با 

و طبع علی قلوبہم فہم لا یفقہون 
قلولا تقرمن کل فرقة منهم 

طائفة لیتفقیوا فی الدین 

: 

بانیم قوم لا بفقیون 

من برد الله‌به غیر ٩‏ یفقهه فی‌الدین 
سالک پوس لیت 

میت ال ابی 

ماکان ليا خد اخاہ فی دنس N‏ 
الا ان یشاف الک 

ان الدین عنداالله الاسلام 

لکل جعلنا منکم شرعة و متباجا 
شرع لکم من الدین ماوصی به نوخا 
شم جعلناک على شريعة من الامر 
لدیکلف الله تفا سے" 
اتبعوا ماانزل الیکم من ربكم 
وان احکم بینیم بما انزل الله 
یااییا الرسول بلغ ما انزل الیک 


من ربک 


و انژیتالیک الدکر فنتبین للناس 


قرآنی آیبات 


سورة نام,/نمبر 


هود (۱۱) 


النسا۶ )ٰ۲( 
الاعر اف (2) 
التوبه )٩(‏ 


التوبه )٩(‏ 
الانفال (۸) 
النساء (۲) 
الفاتحه (۱) 


پونس (۱۰) 


یوسف (۱۲) 

آل عمر ان (۳) 
الماشده (۵) 
الشوزی (۲۲) 
الجاشیه (۲۵) 
آل عمر ان (۲) 
الاعر اف (2) 
الاعر اف (ے) 


الماشده (۵) 
النحل (۱۱) 


الاحز اب (۳۲۳) 


۹۱ 


۲ 


۲ 


١٦ 


اگ رآ پ اوا کی قال کے لھ مناسب ماد کے ین معاون شقن درنکار وم ست را کیچ | 
ڈاکٹرمشحاق خان: 0100 311.6 111000 ۰ 020111 فاص 


نمبرشمار آیت سورة نام/نمبر آیت نمبر . . مفحة 
ن 
۲۱ اطیعو الله و اطیعو الرسول النساء (۲) ۹ ۵۵ 
۲۲ وانژلنا الیک الدکر : الحنحل(۲۳) ٦‏ ۵۵ 
۲۳ من يطع الرسول فقد اطاع الله ۱ النساء(۲) ۸۰ ۵۵ 
۲ وساکان لمومن ولامومنة. اداقضی الله 
وو ات5 الاحز اب (۳۳) ۳ ۵۵ 
۲۵ مااتاکم الرسول فخذ وه 
۲۹ فاجمعوا امرکم و شرکائکم یوٹس (۱۰) 3 1٦‏ 
۲2 ومن یشاقق الرسول من بعدها تبین 
له الیدی ۰ النساء (۲) ۱۱۵ 2 
۳۸ و اطیعو الرسول و اولی الامرمنكم النساء (۲) ۵۹ ۱۲ 4۱ 
۹ و اعتصمو| بجیل: ال جمیعا آل‌عموان فا ۳ e‏ :۸۱1 
۳۰ حرمت علیکم امپاتکم وبناتکم النساء (۲) ۲۳ 2۲ 
۳ وس این اسر انوا لسر ۱ 
و المیسر و الانصاب و الازلام رچس الماشده (۵) ۹۰ ۸۵ 
۳۲ باایپاالدین آمنوا ادا نودي للصلوة 
من یوم الجمعة الجمعة )٦٦(‏ ۹ ۸1 
۳۳ هو الدی اخرج آنذبزکفرو | الحشر )۵٩(‏ ۲ ۸ 
۳۲ قال من يحى العظام وهی رمیم یس (۳۱) 2۸ ۹۰ 
۳۵ لا تقدموا بین یدی الله و وتوله الحجر ات (۲) ۱ ۹۱ 
۱ ۳۴ ان احکمبیٹھم بنا انزل اللة المائدة (۵) ۹ ۹۱ 
۳ "مافرطنا فی الکتاب من شىء الانعام )٦(‏ ۳۸ ۹۲ 
۳۸ ولا رطب ولا یا بس الا فی کتاب مبین |الانعام )٦(‏ ۵۹ ۹۲ 
۳۹ و نزلنا علیک تبی‌اکالکل شی ۶ النحل (۱۷۸) ۸۹ ۹۲ 
۳۰ ومامن دابة فی الارض ولا طائر الانعام )٦(‏ ۵۹ 1۳ 
۳۱ عنده مفاتح الغیب لا بعلمہا الاهو إالانعام )٦(‏ ۵۹ 1۳ 
۲۲ انما البيع مثل الربو | البقره (۲) .2 ۵۹ 


کرت وتوہ تی 3ج O O‏ وس بدا هه ما تس 


ارآ پکواتنے ی قال کے ہے مناسب ماد مض میس معاون ت و رکار وم سے رای کے ۔ ۱ 
ذاکشر مشتاق خان: 0100 6 .211 8610 (1)60 10 ۰11 10 016105 12 11610 122 


نمبرشمار 


۳۳ 
۳۲ 
۳۵ 
۳ 


2 


آیت 


ایحسب الانسان ان یترک سدی 


وسخرلکم ما فی السموات ولارش 

هو الذی خلق لکم ما فى الارض جمعيا 
خذ | لعفو وامر بالعرف 

با ایا را کجب فلکم 
الصیام كما كتب على الذین من قبلکم 
فلا تہ سیت ری الب یبا 
وکتبنا غلیہم فیہا ان النفس بالنفس 
وکتبنا علیہم فیہا ان النقس‌بالنفس 
اقراء باسم ربک الدی خلق 

الوم اکملت کم دینکم 

9 بالمعروف و ينها همعن المنکر 


و يضع عنہم اصرهم و الاغلال التی _ 
ربنا ولا تحمل علینا اصر1 

لا يكلف اللةنفسا الاوسعها 

يريد الله بكم الیسر 

ساجعل علیکم فى الدین من حرج 

ا اما اکن سواہ نف ای 
انشاء ان تبدلکم تسٹرکم 

فیہما اثم كبير ومنافع للناس 
دیہش 1ت کرت 
الصلوة و انتم 7 
سای ار ۳ ۳۳ 


سورة نام /نمبر 


القيمة (2۵) 
الانعام )٦(‏ 


الجاشیه (۲۵) 
البقره (۲) 
الاعر اف (ے) 


البقره (۲) 
الانفال (۸) 
الماشده (۵) 
الماشده (۵) 
العلق )٩۱(‏ 
الماشده (۵) 


الاعر اف (ے) 


الاعر اف ۳4 
البقرة (۲) 
البقره (۲) 
الحج (۲۲) 
الحج (۲۲) 


الماشده (۵) 
البقره (۲) 


النساء (۲) 
الماشده (۵) 


۱ 


۲۲ ۳ 
۲۴ ۳۸ 
0 

۳۰ ۳ 
۳ ۹ 
۳۰ ۹ 
۳1 ۱۸۳ 
۳1 ۱۳ 
۳ ۳۵ 
۹ ۵ 
۵2 ۱ ۵۔١‎ 
۵ ۳ 
۵۸ 1۵ 
۵۹ ۱۵ 
۵۹ ۲۸٦ 
۵۹ ۱۸۵ 
۵۹ 2۸ 
۵۹ 2 
1۰ ۱۰۱ 
1۳ ۳۹ 
1۲ ۳ 


کے ۲۳ 
چبے 
a‏ 


الاپ اوا تالم که مناسب ماو ق ین معاونن کن و کار موی سح را کی 
ذاکشر مشتاق خان: 120 611.60 261۳0 101)60 210۰13 01610 دج 1151 122 


نمبرشمار 


4۹ 


آیت 


لت نک سا۵ا بتققوی 
بسئلونک عن الخمر والمیسر 
بسفانونگ من الانفال 

و بستفتونک فی النساء 
یستفتونک قل الله فیتیکم 
فاعتبرو | بیاولی‌الابصار 

فان تنازعتم فی شی فردوه الى اللہ 
انا انزلنا الیک الکتب باالحق 
مشنی و ثلثو ربع 

ایا الدین افتوا لا خننگلو عن 
اشيا تبدلکم تستوکم 


السابتون الاولون من المهاجرين 
و الانصار 


لا خسکلو اعن اشیاء 


سورة نام /نمبر 


البقره (۲) 
البتره (۲) 
الاتفال (۸) 
النساء (۲) 
النساء (۲) 
الحشر )۵٩(‏ 
النساء (۲) 
النساء (۲) 
النساء (۲) 


ماشده (۵) 


التوبه )٩(‏ 
الماشده (۵) 


۳۱۵ 


۱۰۱ 


آیت نمبر صفحة 


ے11 
114 
۹۸ 
٦۸‏ 
۱14 


٦ 


2۰ 


۲۹۲۳ 


۳۳۰ 


ارآ کو ین کی قال کے سے مناسب ماد کے ین معاون شف کار وم ست را کیچ 
ذاکشر مشتاق خان: 111017(801.311.00100, 0161213 02 1161 120 


اشاریه ارت شہوی 

خیارهم فی الجاهلیه خیارهم فی‌السلام ۱ ۱۸ 
انتما الا عمال بالتیات ۳ ےن۵ 
اكمل العومنین ايمانا احستم خلقا ۳ ےن۵ 
لا یرٹ القاتل ۳ ۸۵ 
تعمل هدد الا امة برهة باالکدب 

و برهة بالسنة ۳ ۹۳ 
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